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PRESERVACAO DA MEMORIA
E DA HISTORIA

Os elementos da ficcdo, ficcado enquanto classifica-
cdo de um tipo de escrita, sdo seus episodios e aconte-
cimentos, seus personagens, falas, sentimentos e acoes.
Esses elementos sdo criados e mostrados pelos autores
gue, ao manipula-los, contam suas historias, criam um
mundo em que seus personagens “vivem, movem-se e
sdo”. As vezes, historia, estéria e ficcdo se confundem,
ate porque os limites de cada um séo sutis. Onde termina
a historia e comegam as estorias? E ao tratar do africano,
do afrodescendente, do povo de terreiro, do candomble,
este transito é mais propicio, mais facilitado, pois nao lhe
foram dadas voz, visibilidade, vez; logo, o que Ihe foi ne-
gado foi sua condi¢do de humanidade.

SO0 muita sabedoria, muita negociacdo (ndo raro
confundida com sincretismo), discri¢do, discernimento
para preservar a sua cultura, o seu melhor. S6 muita pa-
ciéncia e compreensdo do valor da histéria oral, da im-
portancia daquele a quem néo estava sendo dado crédito
para se antecipar & Nova Histdria e trazer essas suas ca-
racteristicas desde um tempo em que nela nem se fala-
va: a historia do ponto de vista do excluido e a narrativa
como preservacao da memaria e da historia.

Aristoteles disse que o enredo é a alma da narra-
tiva. O enredo € sua vida. Mas eu diria que a linguagem
em si € preciosa, a linguagem vale por si mesma. Existem
textos que sdo capazes de encantar profundamente, in-
dependente do que o enredo venha a narrar. SO que aqui



vocé vai encontrar o enredo, a historia e a palavra bem
dita. E bendita.

Uma razao pela qual a escrita e a leitura séo neces-
sidades humanas é que elas satisfazem muitas necessi-
dades conscientes e inconscientes, conforme Adler e Do-
ren revelam no seu livro Como ler livros: o guia classico
da leitura inteligente.

Lemos, porque gostariamos de entender melhor
a vida, o porqué de certos acontecimentos e para orna-
mentar o nosso espirito. Jorge Araujo disse que ler é evi-
tar que a alma enfarte, mas, as vezes, a historia é téo
cruel que, ao Ié-la, por pouco ndo enfartamos.

Gostariamos de compreender e precisamos de
alivio para nossa ansiedade. E lemos para compreen-
der, para obter informacgdes e para conhecer melhor a
histéria que é negada, por ser vergonhosa para 0s que
oprimiram.

Ao ler, n6s compreendemos um pouco melhor a
vida e toleramos nossas proéprias tristezas e as tristezas
do mundo. Mas nunca teremos uma compreensao razoa-
vel do por que algumas coisas acontecem.

Este livro serve para fortalecer um sentimento de
pertenca. E como é necessario, aos descendentes da Afri-
ca mae, poder dizer: Este € 0 meu povo, esta € a minha
terra, estes sdo os meus irméos. Todos nés sabemos
pelo que passamos, mas sabemos também a forca que
tiveram 0s nossos ancestrais para que nos fossem pro-
porcionadas as oportunidades de poder, com orgulho,
abracar o sentimento de pertencimento e a consciéncia
das raizes que nos sustentam, que nos oferecem chao.



NGs sairemos da leitura deste livro mais maduros,
mais ricos e, talvez, mais angustiados. Mas, paradoxal-
mente, mais felizes, por saber ter encontrado maturidade
intelectual e elegancia na escrita, nos autores (literatos e
historiadores), e por ter tomado contato com historias
que sdo nossas, sao dos brasileiros, e que desconhecemos
ou fingimos desconhecer.

A Editus agradece a oportunidade de publicar uma
obra desta envergadura e com esta func¢éo social — a de
reparar injusticas, a de por luz no sombrio da histéria e
valorizar um povo e as muitas Mejigas que sustentaram
o que poderia ter ficado pelo caminho.

Por tudo isso, podem o0s netos dos netos do povo
aqui apresentado dizer: Tentaram nos massacrar, mas
nao conseguiram nem tirar a nossa alegria. Segundo
Jorge Amado, o indio e o branco sao nostalgicos. O ne-
gro nos salvou da tristeza. E mesmo muita forca moral,
emocional e mental para, apés tanto sofrimento, trazer
de dentro a alegria que esteve guardada e, apds tanta
desvalorizagéo, saber o quanto sua autoestima e sua au-
toimagem estdo preservadas e estdo sendo apresentadas
ao mundo, se no intactas, aos poucos, restauradas.

Maria Luiza Nora
Diretora da Editus



A historia ndo é todo o passado, mas também
nao ¢ tudo aquilo que resta do passado. Ou, se
0 quisermos, ao lado de uma histoéria escrita, ha
uma historia viva que se perpetua ou se renova
através do tempo e onde € possivel encontrar
um grande numero dessas correntes antigas que
haviam desaparecido somente na aparéncia.

Maurice Halbwachs



[...] a Historia nao deve ser o duplo cientifico da
memodria, o historiador ndo pode abandonar sua
fungdo critica, a memoria precisa ser tratada
como objeto da Histéria.

Ulpiano Bezerra de Meneses



[...] a verdade do passado remete mais a uma
ética da agdo presente que a uma problematica
da adequacdo (pretensamente cientifica) entre

“palavras” e “fatos”.

Jenne Marie Gagnebin



Da minha histéria, sé quem sabe sou eu. Por
isso, sO eu sei contar tintim por tintim.

Da sabedoria do povo de terreiro
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RESTAURAGAO DO FATO
HISTORIGO:
A ESGRITA E A4 ORALIDADE

Os conhecimentos precisam dialogar entre si. A
pés-modernidade veio inaugurar o esfumagamento dos
limites rigidos entre conhecimentos diversos. E sauda-
vel, portanto, que neste livro um texto de meméria oral
esteja a par com outros que se constroem a partir dos
estudos da Historia. Tal atitude decorre da crenga no es-
for¢co que a humanidade vem empreendendo para cos-
turar o rasgao realizado pelo lluminismo: de um lado, o
conhecimento comum; de outro, o conhecimento cien-
tifico; fazer Historia seria o oposto de coligir a memoria
através da oralidade.

Na verdade, o texto memorialistico, Mejiga, deu ori-
gem a ideia de organizar um livro. Por sua vez, o referido
texto se configura numa tentativa de dar feigao escrita a
alguns dos relatos orais que eu ouvi de minha mée e mi-
nhas tias maternas, durante quatro décadas, desde minha
tenra infancia. Tais relatos se constituem retalhos de uma
narrativa maior, que girava em torno de uma mulher ne-
gra, de nome cristdo Inés, que fora trazida da cidade de
Ilexa, na Africa, onde era sacerdotisa de Oxum, para ser
escrava no Brasil, e se deparou em Ilhéus, no Engenho de
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Santana.! Quando ela se libertou, reassumiu seu nome tri-
bal, Mejig4, e se dedicou a sua religido e a socorrer doentes
e enfermos com o seu conhecimento da flora medicinal.

Por fazer parte de um grupo de pesquisa, entendi de
convidar alguns professores do Curso de Historiada UESC
para discutir o assunto. Das sucessivas reunides, surgiu a
ideia da organizacdo de um livro que tragasse molduras da
escravatura, que fizessem entender melhor o contexto em
que Mejiga teria vivido. A excecdo de Mary Ann Mahony,
o referido grupo foi constituido pelos autores que assinam
0s textos componentes desta organizagéo.

O livro ndo pretende dissertar nem debater sobre
conceitos, categorias e referenciais teéricos de Tradi-
cdo, Tradicdo Oral, Memoria, Oralidade. Também néo
pretende discutir metodologias atinentes a pesquisa em
Historia, nem muito menos contrapor ou equiparar tal
atividade aquela outra, propria e particular de quem lida
com a oralidade. Inevitavelmente, porém, aqui e ali, na
trajetéria de cada um dos ensaios neste livro arrebanha-
dos, os autores e autoras nao se negam a tal discussao.

De um modo mais particular, os trés primeiros
textos — Mejiga (Ruy Povoas); Em busca de Mejiga e
sua familia: um dialogo entre a oralidade e a docu-
mentacéo escrita (Mary Ann Mahony) e Ritos da pa-
lavra, gestos da memdria: a tradi¢do oral numa Casa
ljexad (Marialda Silveira) — prestam-se a um ir e vir de
posturas e posicionamentos de seus autores. Enquanto

1 Atualmente, duas expressdes sao de emprego usual para designar
aquele engenho: Engenho Santana e Engenho de Santana.
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0 primeiro se centra na memoria oral, o segundo mos-
tra tentativas de encontrar a personagem central da-
guele outro texto pelas vias da documentacgdo escrita.
Ja o terceiro tece uma série de consideracdes a respeito
das interfaces dos dois anteriores.

Seguidamente, Consuelo Oliveira considera, mais
de um século depois, o patriménio cultural que se cons-
titui heranca dos descendentes de Mejiga, preservado
num terreiro, o 11é Axé ljexa. Os seis textos subsequentes
tratam daquelas molduras acima referidas, que contex-
tualizam a escravidao, regime responsavel pelo cativeiro
de Mejigad em llhéus, cuja histéria se prende a varios as-
pectos da histdria do Sul da Bahia.

Vale enfatizar que a historia de Mejiga se constitui
verdade enquanto relato de uma memdria oral, uma vez
gue documento escrito algum da conta disso, nem mesmo
fotografias. Evidentemente, nao se pode confundir memo-
ria com suas referéncias objetivas. Também a sua mate-
rialidade nédo se reduz a meros conjuntos de recordacdes
do que ja foi vivido. Trata-se, sim, de um processo que esta
permanentemente em construgdo e reconstrucao.

Mesmo, ha de se considerar que a memoria de Meji-
ga aqui revisitada ndo acontece por conta de um capricho
sentimental do organizador. E nesse sentido, a memoria,
acontece no presente. E o presente que interroga e exige
respostas. Além de incentivar a memoria, o presente ain-
da oferece condic¢des para que a memoria se efetive.

Ora, as condigOes deste nosso presente estdo nos
exigindo respostas corajosas para questdes que se torna-
ram empedernidas. De tal acervo, fazem parte o destino
tomado pelos ex-escravos e seus descendentes na Regido;
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a face escravocrata ocultada de Ilhéus; descendentes de
africanos que se avultaram ainda no periodo do cativeiro
e que Ilhéus relegou ao esquecimento; estratégias de in-
surgéncia ou negociacao por parte dos escravos, a partir
de grupamentos para praticas religiosas. Evidentemente,
tal inventario apenas aponta para poucas daquelas soli-
citacdes do presente, acima referidas. Essas, por si so, ja
justificariam trazer de volta retalhos de memoéria da his-
toria de Mejigd, que aqui e ali se confundem com tracos
da histéria da Regido Sul da Bahia.

De um modo geral, a Historia é contada pelos ven-
cedores. E vencedor, aqui, tem o sentido de aquele que,
na pertenca a um sistema dominante, ofereceu sua for-
ca e sua energia para a permanéncia de afirmacoes ide-
oldgicas. Nesse processo, € comum jogar-se para oS es-
consos da Histdria aqueles que estiveram do outro lado.
Quando néo perseguidos, esses passam a ser negados, ou
se constroem redes de invisibilidade que os impedem de
ascender a participacao justa e licita dos bens e servicos
por eles mesmos produzidos.

Tal negacao é reafirmada quando se cré que a ver-
dade histdrica é aquela registrada apenas pela escrita,
através da qual se pode restaurar a verdade dos fatos.
Evidentemente, também ha aqueles que creem ser isso
possivel, tomando-se por base relatos orais, que se tra-
duzem em verdades tédo dignas quanto as paginas escri-
tas, 0s assentamentos cartoriais, 0s registros das mais
diversas naturezas.

Ao abordar a escravidao no Sul da Bahia, fica pa-
tente um namero consideravel de lacunas a esse res-
peito. A documentacgédo escrita sobre determinados fa-
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tos € escassa, apesar do redobrado esforgo por parte de
intmeros estudiosos e pesquisadores da historiografia
regional. Evidentemente, as lacunas ndo se prendem
apenas a historiografia. Isso é também patente nas de-
mais areas do conhecimento, a exemplo da Linguisti-
ca, Medicina e Enfermagem. No quadro de tal escassez,
inscreve-se o destino que tomaram 0s negros, a partir
da faléncia do Engenho de Santana em Ilhéus, na Bahia.
Uma rede de invisibilidade os envolveu, a tal ponto que,
por muito tempo, negou-se o fato de ter havido escravi-
ddo em Ilhéus, na lavoura do cacau. Tal negacao atendia
aos interesses das elites cacaueiras em ascensao social
e politica.

Se hé escassez de documentos a esse respeito,
também ainda vigora a crenca de que a legitimidade da
pesquisa repousa sobre os documentos escritos, onde
nao haveria espaco para a oralidade. Entéo, o alijamen-
to recai sobre os mais diversos segmentos sociais que
sabem contar, oralmente, a histéria de seus ancestrais,
de sua cidade, pelas narrativas conservadas entre eles,
repetidas através das geracfes. Enquanto ndo se cons-
truir a possibilidade democratica de atribuir o mesmo
mérito a esses dois caminhos, corre-se o risco de as la-
cunas aumentarem e de os fatos historicos serem impe-
didos de restauracéao.

Aqui, abrimos espaco para as duas vertentes. Por
ISsO mesmo, este livro tem duas partes. Na primeira —
Mejiga: uma trajetéria histérica —, tencionamos re-
visitar parte dessa histdria a partir dos relatos preser-
vados no 11é Axé ljexa, em Itabuna, fundado em 1975,
pelos descendentes de Mejiga. Seus descendentes ainda
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preservam varios relatos que foram passados de gera-
cao em geracao. Esses relatos revelam fatos e aconteci-
mentos da historia mais ampla.

Alguns desses descendentes de Mejigd termina-
ram por fundar um terreiro de candomblé, quatro gera-
¢cOes depois. Tomamos, entdo, um terreiro de candom-
blé como foco de resisténcia, sobretudo da preservacao
dos relatos orais de fatos que contam parte da histéria
de Ilhéus, seu viver escravocrata, consequentemente, da
Regido Sul da Bahia. E para muito além disso, o registro
de um saber que sempre foi combatido pelas elites domi-
nantes. Esse combate ainda perdura até hoje.

Quatro textos compBdem essa parte. Um, Mejiga, reu-
ne narrativas dos descendentes da sacerdotisa escravizada
no Engenho de Santana, constituindo-se outro olhar sobre
a Ilhéus do final do século XIX e inicios do século seguin-
te. Mary Ann Mahony assina o segundo texto, Em busca
de Mejiga e sua familia: um dialogo entre a oralidade e
a documentagao escrita, delineando as dificuldades para
se encontrar a escrava Inés nos documentos histéricos
disponiveis. Tais dificuldades estao circunscritas também
as sinuosidades do viver de Inés que, dada como morta
— segundo os relatos orais — assumiu seu nome africano
de origem e recolheu-se ao interior da mata do Camacan?.

2 Cf. ADONIAS FILHO. Corpo Vivo. 3. ed. Rio de Janeiro: Civili-
zacdo Brasileira, 1970. A mata do Camacan se constitui o cenario
em que se movem 0s personagens deste romance. Tendo em vista
sua quase total devastacéo pelos extrativistas de madeira, a mata
do Camacan é apenas, hoje, um resto de mata ainda preservado,
que integra a Mata Atlantica. Estudiosos do Sul da Bahia ainda
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Em seguida, Marialda Silveira, em seu texto Ritos da pa-
lavra, gestos da memodria: a tradicdo oral numa Casa
ljexa, toma a tradicdo oral como eixo condutor de suas
discussdes, estabelecendo um didlogo com os objetivos
gque guiam este livro, sobretudo numa relagdo intertex-
tual com as ideias defendidas por Pévoas e Mahony, nos
textos por eles aqui assinados. Ao propor uma percepcao
ampliada do conceito de oralidade, a autora o faz criando
interfaces entre tradicdo, memoria, historia e linguagem.
O texto abriga discussdes sobre os deslocamentos e as
aproximagoes existentes entre o relato de cunho memo-
rialistico e a interpretacao historiogréafica.

Outro texto, 1l1é Axé ljexa: lugar de terapia e re-
sisténcia, de autoria de Maria Consuelo Oliveira Santos,
focaliza o terreiro 11é Axé ljexa, mais de cem anos apés

estdo devendo pesquisas sobre tal territorio, naquilo que ele re-
presentou nos tempos coloniais. Nisso, a ficgdo literaria esta um
passo a frente, pois no enfoque da pararrealidade, a mata do Ca-
macan assume até foros de personagem. Quanto a grafia desta
palavra, a Wikipedia disponibiliza a seguinte informacéo: “Nota
ortografica: Segundo as normas ortograficas vigentes da lingua
portuguesa, este topdnimo deveria ser grafado como Camaca.
Prescreve-se o uso da letra “4” para palavras de origem macro-jé,
designando um povo natural da regido. Ao longo dos anos, a grafia
foi alterada para camakam, camacam e finalmente para cama-
can. Do mesmo vocabulo vem camaca, espécie de arvore.” Dispo-
nivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Camacan>. Acesso em:
15 abr. 2011. Por sua vez, o IBGE é mais categorico, quando dis-
ponibiliza uma “Retificacao de grafia: Camaca para Camacan,
teve sua grafia alterada pela lei estadual n.° 1465, de 31-08-1961.”
Disponivel em: <http://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/
bahia/camacan.pdf>. Acesso em: 15 abr. 2011.
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Mejigd, em plena atividade sociorreligiosa, no mesmo
exercicio de resisténcia que os seus ancestrais constru-
iram outrora. E no exame das bases dos processos tera-
péuticos praticados no 11é Axé ljexa que Consuelo desco-
bre as trincheiras da resisténcia dos afrodescendentes,
pelo viés da religiosidade de matriz africana.

Desde os tempos da Ilhéus colonial, tal resisténcia
guarda um saber recolhido por tras dos muros dos terrei-
ros, enquanto as classes dominantes teimam em ignora-
-los. Esse conhecimento, no entanto, se constroi e se pre-
serva pela via da oralidade e, como tal, permanece bem
longe da documentacao escrita. E como se ignora o saber
oral dos que estdo fora da academia, também se ignora
gual destino tomaram os descendentes dos escravos do
Engenho de Santana.

A segunda parte — O contexto da escravidao — é
constituida de seis textos, numa tentativa de tracarmos
uma moldura do mundo em que Mejiga viveu. Tal ex-
periéncia gira sempre em torno da escravidéo, tendo
em vista que esse foi o drama vivido pela escrava sacer-
dotisa. Assim, as ideias em voga e os valores culturais
que moviam o final do século XIX e principios do século
seguinte sdo tomados a partir do contexto da escravi-
dao. Pensamos, assim, contribuir também para um me-
Ihor vislumbre da histdria sobre a escraviddo no Sul da
Bahia.

Teresinha Marcis retoma a carta que se constitui
num tratado de paz entre escravos rebelados do Enge-
nho de Santana e seus senhores, da época. Documento
inusitado, impar na histéria da escravidao nas Améri-
cas, a carta passa por Uma experiéncia de transcricao e

30 | Mejiga e o contexto da escravidao



analise de documento histérico: resisténcia e negocia-
¢ao escrava no Engenho Santana, texto produzido em
parceria com lvaneide Almeida da Silva. Em seguida,
trazemos o fac-simile de A carta dos escravos do En-
genho de Santana, dada a importancia que esse texto
assumiu no contexto maior da Histdria do Brasil. E ain-
da Teresinha Marcis quem se detém no estudo de O En-
genho de Santana: uma reconstrucao histérica. Esse
é o locus em que se moveu Mejigd. O Santana erige-se,
entdo, como o grande cenario daquilo que poderia ser
chamado de o gestor da resisténcia afrodescendente em
I1héus.

Em seguida, Kéatia Vinhéatico Pontes e Flavio Gon-
calves dos Santos constroem Reflexdes sobre Africas e
sobre o0 engenho de revoltas. Examinam o fendbmeno das
revoltas dos escravos no Engenho de Santana, em con-
fronto com um contexto mais amplo, o dos acontecimen-
tos a época da escraviddo no Brasil.

André Luiz Rosa Ribeiro nos traz um texto em que
aborda Cultura e etnicidade na América portuguesa: as
irmandades negras, seculos XVII-XVIII. O olhar sobre
a escravidao, entao, se volta para a questdo religiosa,
para o embate entre os valores catélicos por parte da eli-
te dominante e as negociagdes por parte dos escravos e
seus descendentes. As irmandades religiosas catélicas,
da qual faziam parte 0s negros escravos, ex-escravos e
seus descendentes, eram muito visiveis em Salvador e
no Reconcavo baiano. Nada, porém, ficou registrado so-
bre tal fato, em Ilhéus. Enquanto isso, sabe-se da fun-
dacdo e sobrevivéncia de terreiros de candomblé em
Ilhéus, desde o século XIX.
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Finalmente, Carlos Arléo Barbosa amplia o leque
de informacgoes mais especificas sobre a Ilhéus escra-
vocrata em seu texto Sao Jorge dos Ilhéus: um pano-
rama historico. E nessa Ilhéus que emerge a figura de
Mejiga, a sacerdotisa de Oxum que foi trazida a forca
de llexa para o Brasil e terminou cativa no Engenho de
Santana. Ela, no entanto, soube criar estratégias para
driblar a escravidao e deixar o patriménio de um outro
saber para seus descendentes. Esse saber, transmitido
por quatro geracgdes, pela via da oralidade, guarda parte
da historia regional e todo um complexo de resisténcia
afrodescendente. E justamente disso que trata esse li-
vro, na esperanca de contribuirmos para a compreen-
sdo do legado africano na Regido Sul da Bahia, através
de uma de suas multiplas expressoes, a fim de revelar
a face afrodescendente dessa Regido. A intencdo maior
é contribuir para a integracdo de saberes, a quebra de
preconceitos e atender aos reclamos da Lei 10.639/03,
complementada pela Lei 11.645/08. Por isso mesmo,
este livro se destina ndo apenas a académicos, mas
principalmente a participantes de movimentos sociais
e a estudantes em geral.

Vale dizer que as dezessete Ultimas paginas deste
livro trazem um Anexo, de autoria de André Elvas Falcdo
Soares, intitulado Imagens de heranca: retorno do ljexa
a casa de Mejiga, o Engenho de Santa. Numa linguagem
imagética, sdo apresentados instantaneos fotograficos da
viagem de revisitacdo realizada pelo eghé® do Ijex4 ao si-

8 Conjunto dos componentes do terreiro. (N. O.)
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tio onde se localizou o antigo engenho. E um brinde ao
leitor que, através de uma outra linguagem, podera visu-
alizar a heranca de axé deixada por Mejiga.

Esta producéo esta involucrada num excelente tra-
balho artistico, realizado pelo designer Alencar Janior,
cuja capa por ele concebida dialoga com os ensaios aqui
organizados. E se o leitor for mais curioso, ha de afastar
a imagem que ilustra a capa de seus olhos semicerrados
e ele vera a nitida figura de uma negra idosa. Ao abrir
os olhos, porém, ha de notar que a referida imagem ¢é
construida por pequenas fotografias dos atuais descen-
dentes de axé de Mejiga. Se ndo encontramos Mejiga nos
documentos cartoriais, ainda assim ela esta no coracéo
daqueles que se identificam como seus descendentes de
axé.

Ruy Pévoas
Organizador
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MEJIGA:
UMA TRAJETORIA
HISTORIGA



MEJIGA

Ruy do Carmo Po6voas

Mas podemos escutar a voz rouca e

distante dos escravos traficados em ou-

tros sinais e até mesmo nos siléncios.
Jaime Rodrigues

Contam os mais-velhos que...

Conhecer a historia da aldeia é também conhecer
parte da historia que registra percursos e trajetorias dos
sujeitos e atores que compdem a sociedade mais ampla.
Registrar isso, no entanto, ndo significa apenas inventa-
riar acontecimentos. Se do ponto de vista da tradicéo oral
esta dito que quem conta um conto aumenta um ponto,
também é sabido que a formacdo do historiador exige
métodos de estudo e pesquisa coerentemente aliados a
lastros teoricos. Por isso mesmo, é evidente a diferenca
entre os instrumentos adotados por parte de quem faz
uma ou outra escolha. Por isso também o territério do
historiador menos preparado finda, quando a documen-
tacdo termina.
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Aqui, ndo tenho o objetivo de assumir o papel de
historiador, mas o de contador de historia, a fim de dei-
xar para a posteridade parte do que ouvi contar. E nesse
contar, registrar um outro aspecto da face de Ilhéus. Fa-
zer historia, portanto, fica para os especialistas.

Trago de volta do passado, na polifonia das vozes
de vérias narradoras, uma voz que se fez presente ao lon-
go de quatro geracdes. Essa voz, trazida de volta, é um
grito de liberdade. Por essa liberdade, foi pago um preco
muito alto. Trata-se do registro de parte da trajetéria de
uma mulher negra trazida da Africa a forca, ainda na pri-
meira metade do século XIX e escravizada no Engenho
de Santana, em llhéus.

De acordo com os relatos da familia, em consequén-
cia de uma guerra tribal, ela foi aprisionada e trazida de
llexa, situada na atual Nigéria, onde era sacerdotisa de
Oxum. No Brasil, essa escrava recebeu o nome cristéo de
Inés, embora seu nome tribal fosse Mejiga.

No engenho, ela gerou uma tnica filha, de nome
Maria Figueiredo, cujo pai era um negro de origem ango-
lana, de nome Leocadio. Maria Figueiredo, por sua vez,
casou-se com Antonio do Carmo, e tiveram seis filhos.
Um dos filhos desse casal chamou-se Ulisses do Carmo
que se casou com Hermosa Andrade. Entre filhos e fi-
lhas, eles geraram 23 descendentes. Uma das filhas de
Ulisses foi Maria Mercés do Carmo, minha mae.

Os filhos de Maria Figueiredo, com alguns irmaos
de Antonio do Carmo, envolveram-se nas lutas pela dis-
puta das terras do cacau, atualmente conhecidas por
Regido Sul da Bahia. Essa luta foi travada no inicio do
século XX e uma das testemunhas da batalha principal,
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José Pereira da Costa, escreveu sobre tal acontecimento,
por ele denominado chacina do Macuco?. Para além do
envolvimento na luta pela posse das terras, essa familia
se empenhou em preservar o conhecimento que Mejiga
teria ensinado a sua filha, Maria Figueiredo, durante lon-
gos anos de convivéncia.

Conforme as narrativas circulantes na familia, tal
qual acontece nas narrativas arquetipicas de liderancas
religiosas no mundo, Mejiga era uma velha centenaria
guando faleceu. Sua memodria, no entanto, transmitida
apenas pela oralidade, permaneceu viva, tendo em vis-
ta que ela, ainda depois de falecida, continua “falando”,
através das narrativas de seus descendentes. Segundo 0s
relatos orais da familia, ela nasceu na nobreza de Ilexa,
atravessou o Atlantico no bojo de um navio negreiro e foi
obrigada a ser escrava em um engenho de cana-de-acgu-
car, em llhéus. N&o se preservou a memoria de qual tra-
jeto Mejiga percorreu desde a Africa até o Brasil. Sabe-se
apenas que ela aportou em llhéus, e foi profundamente
marcada por uma das maiores tragédias que pode se aba-
ter sobre o ser humano —a perda da liberdade. Os descen-
dentes de Mejiga ainda hoje sdo enfaticos em demonstrar
como ela criou estratégias de insurgéncia que, de forma
subterranea, propiciaram a transmissao de um saber que
se chocava frontalmente — e, ainda hoje, se choca — com
0 saber da elite preponderante. Evidentemente, Mejiga

! Arespeito dessa chacina, ver a obra de José Pereira da Costa, Ter-
ra, suor e sangue: lembranga do passado, historia da Regido Ca-
caueira, Cap. 3, p. 41-46.
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ndo se constitui um Unico exemplo de tal acdo no Brasil.
Diversos negros e negras atuaram semelhantemente. Ha
de se considerar, no entanto, que negacgao, expropriacao,
procedimentos de invisibilidade, nada disso teve forcas
para calar essas vozes.

Ainda hoje, dois séculos apds seu surgimento, 0s
ensinamentos de Mejiga ainda sdo repetidos no 11é Axé
ljexa, terreiro de candomblé fundado em Itabuna, por al-
guns de seus descendentes.

A historia de Mejigd, do que eu sei, tem sido até
agora veiculada apenas pelo sistema boca-ouvido. Pre-
serva-la implica lidar com a memoaria através da ora-
lidade. Por isso mesmo, os descendentes de Mejiga
cuidaram disso, pela via da repeticdo. Eu ouvi as nar-
rativas de minha méae e de suas quatro irmas, que as
repetiam vezes sem conta. Elas afirmavam: “E preciso
contar sempre, ndo é? Se ndo, vocés terminam esque-
cendo.” Por serem iletradas, elas nunca anotaram coi-
sa alguma. Tendo em vista a importancia que davam
a memorizacdo, no entanto, sabiam de datas, lugares,
pessoas e nunca se contradiziam. Entre elas, no entan-
to, havia preferéncia por aspectos diferentes, que eram
destacados com énfase.

A medida que eu fui crescendo, também fui en-
tendendo outra dimensao dos fatos: o que essa familia
contava, na verdade, se constituia um verdadeiro acer-
vo de aspectos da histéria de Ilhéus. E quando cheguei
a escola, fui tomado de surpresa: a histéria que eu ouvia
em minha casa néo constava dos livros que eu lia ou nos
quais estudava. A figura imponente de Mejiga nao apare-
cia em relato escrito algum.
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Mais tarde, ao ler José Lins do Rego e Jorge Ama-
do, fui me dando conta do intrincado desse fendmeno:
havia uma outra histéria do Brasil. Subterranea, alijada
do sistema oficial de ensino, essa historia contava fatos
vividos por outros herdis, vultos conservados na me-
moria de seus descendentes. O maximo que tais relatos
conseguiam era ser veiculado por alguns escritores, em
perfis ficcionados.

Conforme expus em meu penultimo livro?,

Em Os pastores da noite, Jorge Amado narra um bati-
zado catolico feito por um orixa. Um capitulo inteiro de
dez se¢Oes narra esse fato, constituindo-se em belissi-
mas paginas sem iguais em toda a literatura nacional,
perpassadas por um humor rico e leve, instrumento
com o qual Jorge Amado, intérprete e arauto, revela a
rigueza e a leveza da alma do povo do candomblé. E
somente um integrante dessa comunidade conheceria
o fato com tantos detalhes: um oga e oba ficcionista.

Ha uma lacuna consideravel na histéria da Regido
Sul da Bahia, no que diz respeito a registros sobre qual
destino os descendentes dos escravos em llhéus toma-
ram. Tais registros oficiais, até hoje, foram alvo de pre-
ocupacgao apenas por parte de um grupo muito pequeno
de historiadores, a exemplo de Mahony e Stuart. Por sua
vez, a literatura regional se preocupou com tal assunto,
evidentemente apenas sob o prisma da ficcao. Ha de se
perguntar, entdo, o que ocasionou tal silenciamento.
No que pese toda a aplicacao e cientificidade nos

2 POVOAS, 20074, p. 94.
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trabalhos de Stuart Schwartz® e de Mary Ann Mahony?,
o objetivo de tais autores ndo era chegar a conclusao de
gual destino tomaram os descendentes dos escravos no
Sul da Bahia. Da historiografia mais atual sobre a Regiao,
ndo ha registros. E justamente por isso que reclamo a
memoria, a oralidade. E claro que tal atitude n&o pres-
cinde do dialogismo com fontes e registros oficiais, desde
guando eles sejam encontrados®. 1sso, no entanto, cabe
aos especialistas no assunto. De minha parte, ndo sou
um historiador, nem muito menos pretendo, com esse
texto, reescrever a historia de Ilhéus. Detenho a memoé-
ria, até mesmo por causa de minha formacéo, para me
constituir um babalorixa. Em terreiro de candomblé, a
histéria é narrada oralmente. E € preciso desenrolar toda
a ligacdo ancestral, pois isso da legitimidade ao grupo.
Tal fato passa pelos meandros da construcdo da identi-

3 SCHWARTZ, 1985.

4 MAHONY, 2001.

5 E verdade a sobrevivéncia e preservacdo de consideravel docu-
mentagdo oficial. Muitas perdas, no entanto, aconteceram, pro-
vocadas por incéndios, alagamentos, enchentes, acdo do tempo
e das tragas, além dos extravios. Também vale considerar que a
maioria dos historiadores de um tempo mais atras nado estava tdo
preocupada com questdes desse tipo. Tal realidade, no entanto,
tem mudado de rumos presentemente. Na Regido Sul da Babhia,
isso se deve fundamentalmente as atividades do Centro de Docu-
mentacdo e Memoria — CEDOC, do Curso de Historia, da UESC.
Pesquisadores de uma formacao mais ampla, mais democrética e
fundamentados em novos parametros cientificos estdo com um
novo direcionamento. N&o se pode ignorar, no entanto, o profun-
do silenciamento que ainda se abate sobre varios aspectos da es-
craviddo em llhéus e em todo o Sul da Bahia.
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dade, por parte dos adeptos e fiéis do candomblé. Sem
memoria, ndo saberei quem sou, de onde vim, nem para
onde vou.

Lembro-me de Terezinha Marcis, no seu livro Via-
gem ao Engenho de Santana:

Indmeros acontecimentos e documentos também per-
manecem desconhecidos, necessitando ser pesquisados
e reconstituidos, a exemplo da Igreja de Santana, patri-
mdnio historico e cultural melhor preservado: a tran-
si¢cdo do trabalho escravo para o assalariado; a substi-
tuicdo dos canaviais por outros cultivos e a historia da
populagdo que viveu no local, uma vez que os descen-
dentes dos antigos escravos também néo sabemos que
caminho tomarams.

Sou descendente de Mejiga, que foi escrava no En-
genho de Santana, em quinta geracdo. Nos, descenden-
tes dos antigos escravos, sempre estivemos visiveis para
Nossos pares, para gente de nossa gente. Procedimentos
de invisibilidade, no entanto, ndo permitiram que fosse-
mos notados por parte da elite dominante. N&o por atos
de magia que nos escondessem, mas, e principalmente,
porque era impossivel que essa elite nos visse sem que
0S preconceituosos se desvestissem de sua arrogancia e
adentrassem pelos caminhos da oralidade; dos grupos de
capoeira; dos terreiros de candomblé; dos desvaos dos
morros que cercam a cidade; dos rocados das vilas in-
terioranas; das casas de trabalhadores das fazendas de
cacau; dos currais das fazendas de gado; da vigilancia de

¢ MARCIS, 2000, p. 75-76.
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edificios publicos; do cais do porto; dos saveiros e barcos
de pescaria; do carnaval; do samba de roda; das docas
do porto de llhéus; da varredura e limpeza das ruas da
cidade; das cozinhas dos que nos tomaram como empre-
gados domeésticos. Procedimentos de invisibilidade im-
pediram que féssemos escolarizados e quando, tempos
depois, nos deixaram chegar perto dos prédios escolares,
foi na condicdo de serventes, vigias e porteiros. Eviden-
temente, houve negros e negras que, apesar de todo um
contexto de adversidade, conseguiram se estabelecer na
sociedade mais ampla. Isso, no entanto, nunca se consti-
tuiu uma regra geral.

E preciso, portanto, adentrar os caminhos. Propo-
nho’, entdo, entrar pelo caminho de um terreiro de can-
domblé, cuja heranca religiosa esta diretamente ligada a
Inés Maria, de nome nagd Mejigd. Conforme a memoria
preservada por seus descendentes que com ela coexisti-
ram e transmitiram isso a geracdo seguinte, Mejiga foi
trazida de llexd, onde era sacerdotisa de Oxum, para ser
escrava em llhéus, mais precisamente, no Engenho de
Santana, que se localizou na Capitania de Sdo Jorge dos
Ilhéus, onde fica atualmente a localidade denominada
Rio de Engenho. Cento e cinquenta anos apos sua che-
gada ao Brasil, seus descendentes fundaram o 11é Axé
ljexa, terreiro de candomblé situado em Itabuna, apds
varias tentativas frustradas de fundar outros terreiros. E
de dentro desse terreiro que recomponho e atualizo mi-
nhas memorias.

7 POVOAS, 2007b.
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O objetivo maior é contribuir para ndo deixar que
se percam aspectos dessa trajetoria e trazer a luz dados
da histdria de nossa regido, até hoje repassada apenas
pelas vias da oralidade. Trata-se, portanto, de contar a
historia do ponto de vista do excluido.

Para além disso, o cerne deste relato é a oralidade.
So a partir da geracdo de meu avé Ulisses, neto de Mejiga,
alguns descendentes conseguiram o letramento. Assim
mesmo, isso nao interferiu no modo de narrar tipico da-
quela familia. Tudo era processado apenas pelo sistema
boca-ouvido. A condicdo de descendentes de africanos ja
determinava que aquelas pessoas tomassem a oralidade
também como veiculo para transmitir a memoria.

Para nao me furtar ao dialogismo com a oficialida-
de, tomei dois cuidados. Primeiro, percorrer a bibliogra-
fia a meu alcance sobre a historia de I1héus e da Regido.
Em seguida, acessar o que estivesse disponivel, na inter-
net, sobre o tema. Li e revi inimeros escritos sobre a Re-
gido, desde aqueles dedicados ao estudo da morte, aos
gue cultivam o enfoque em personalidades ao longo do
tempo, e neles, a abordagem a respeito dos negros ainda
¢ insuficiente. Na internet, a situacdo nao é tampouco di-
ferente. Fica, sempre, portanto, um vacuo. E justamente
um fragmento desse espaco que busco preencher, numa
contribuicdo advinda da memoria que me foi transmiti-
da oralmente, pelos meus mais velhos.

Tudo leva a crer, portanto, que ainda é necessario
rever a memoria do espaco de luta da cultura de origem
africana na Regido. Espero estar contribuindo para rede-
finir a matriz da cultura regional, bem como o perfil cul-
tural da Regido Sul da Bahia. Busco também promover a
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divulgacédo do saber e do conhecimento de uma comuni-
dade de afrodescendentes. Embora haja estudiosos que
ainda nao aceitam a oralidade como um caminho legiti-
mo para a documentacdo da histéria, o estudo aqui de-
senvolvido busca mostrar aquilo que sempre foi negado,
apagado ou tornado invisivel por interesses outros. Esse
é o0 caso dos praticantes de religies de matriz africana,
em cuja trajetdria de cidadania s6 lhes foi possivel o re-
gistro de sua histdria pela via da oralidade.

Para fazer o que me proponho, mergulho na memoé-
ria e ouco, outra vez, as narrativas de minha mae e mi-
nhas tias. Elas se foram para sempre, mas deixaram suas
vozes, que ainda ecoam: “Contam os mais velhos que...”

O que nao dizem os historiadores

O quadro geral da escraviddo no Brasil e, principal-
mente, na Bahia, esta muito bem disposto e fartamente
documentado por varios autores. Trés bons exemplos
sdo Renato da Silveira®, Antonio Risério®e Luis Nicolau
Parés®. As origens dos povos africanos trazidos para o
Brasil, a situacdo do pais no quadro mundial e, funda-
mentalmente, a questao religiosa engendrada a partir da
escravatura, tudo isso tem sido alvo de estudo. Em Ilhéus
e na Regido, os estudos sobre tais temas, em sua particu-

8 SILVEIRA, 2006.
°® RISERIO, 2007.
10 PARES, 2007.
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laridade ilheense, ainda deixam a desejar. Ha uma espé-
cie de névoa que encobre o0 assunto. Ainda € necessario
aprofundar os estudos para que se esclareca de que parte
da Africa vieram os negros trazidos para llhéus e quais
sistemas de relacoes eles criaram aqui. Isso para ficar-
Mos numas poucas dentre as questdes que podem ser
formuladas sobre tal assunto.

O destino dos ex-escravos e seus descendentes este-
ve intimamente ligado ao sistema de negacédo implantado
na cultura ilheense, desde seus primordios. Em meu pe-
naltimo livroY, abordo essa questao, quando afirmo que

No caso especifico do ilheense, ele vem de uma cons-
trucdo patriarcal, escravocrata, mercantilista, de for-
magcdo cristd e catolica. Seus ancestrais ibéricos, de
pele branca, olhos e cabelos castanhos, ha muito tempo
tinham desenvolvido a certeza de que a branca era uma
raga privilegiada: Deus era branco, seu filho era bran-
o, 0 papa era branco, o rei era branco, o rico era bran-
co e a brancura era do reino dos céus. Enquanto isso, o
Deménio era negro, se vestia de preto, usava capa pre-
ta e tudo que era feio, ruim, mau era preto, negro. Por
iSso mesmo, era necessario salvar os negros, dar-lhes
o batismo a ferro e fogo, para eliminar o poder que o
“Maligno” exercia sobre eles.

E claro que a visdo apresentada na citacdo acima
pertencia aos grupos que se extremavam social e eco-
nomicamente. Isso, no entanto, fazia a diferenca. Uma
ressalva se faz necessaria: ainda que discriminados e

1 POVOAS, 20074, p. 326.
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escravizados também, os indios tiveram maior enfoque
historiografico de alguns dos autores regionais. Joao da
Silva Campos, por exemplo, aborda a questao dos indios
ao longo de todo o seu livro®2,

Da leitura da bibliografia historiografica regional,
daria até para depreender, por parte dos menos avisa-
dos, que o numero de escravos foi diminuto em Ilhéus.
E como se tivesse havido um namero n&o tdo considera-
vel de escravos na Regido. E ainda: 0s ex-escravos e seus
descendentes teriam sido assimilados pela populacéo
branca, deles ndo restando lembranca. E como se eles ti-
vessem sumido, levando consigo toda a sua cultura.

Deixando a parte o folclore, a culinaria, a musica,
a danca, porque tudo isso se inscreve num quadro mais
amplo, tomo como referéncia bésica a religido, pois foi
nesse campo que 0S ex-escravos e seus descendentes
se entrincheiraram, lutaram, resistiram e negociaram.
Quando os primeiros ensaios sobre o tema do negro na
Regido vieram a luz, o candomblé era considerado pelos
autores como mera festividade folclérica. Tal atitude
revela uma forma bastante preconceituosa e redutora
de se tratar a religiosidade afrodescendente. Ainda nos
dias de hoje, pouco avancgo se deu, no que diz respeito
ao preconceito.

Tendo em vista todo o contexto ideoldgico em suas
implicacdes sociais, politicas, econoOmicas, religiosas,
aliado ao ideério cristao, catélico, as atividades e praticas
religiosas dos afrodescendentes, principalmente o culto

2 CAMPQOS, 2006.
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aos orixas, no candomblé, sempre foram discriminadas,
perseguidas, combatidas. Entdo, ndo era de se esperar
que a propria elite fizesse esforco algum para estudar
aquilo que ela mesma combatia. O complexo das rela-
cOes tinha origem na escravidao e agora fazia parte do
cotidiano dos subalternos, tidos e considerados por essa
mesma elite na condicdo de “inferiores”. Os praticantes
de religides de matriz africana, desde o Brasil escravo-
crata, sempre foram considerados politeistas, e politeis-
mo sempre foi considerado inferioridade, desagregacéao
politica e social. Afinal, a estrutura engendrada a partir
de um rei, um estado, uma religido facilita a dominacéao.
Assim, a historia do candomblé na Regiao ficou circuns-
crita aos seus proprios adeptos e difundida pela oralida-
de e por uma escrita restrita que poucos lerdo. E quando
as oficialidades noticiavam tal fenomeno, a historia era
narrada enviesada. Por iSso mesmo, essa é uma das prin-
cipais causas das dificuldades de se travar um verdadeiro
dialogismo com os textos oficiais.

Acontece, porém, que o candomblé, até hoje, envol-
ve um numero consideravel de adeptos, no que pese o va-
ticinio de estudiosos do passado que afirmaram estar ele,
com o tempo, fadado ao desaparecimento. Pelo menos,
até agora, em llhéus, esse tempo ainda ndo é chegado.
No ultimo cadastramento de comunidades afrodescen-
dentes realizado por estudiosos do Kawé®3, no Municipio,
constatou-se a existéncia de 77 terreiros.

13 Kawé — Nucleo de Estudos Afro-Baianos Regionais, da Universi-
dade Estadual de Santa Cruz — UESC, llhéus, BA.
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E costume colocar-se tais dados em confronto com
as estatisticas do Instituto Brasileiro de Geografia e Es-
tatistica (IBGE). Vale lembrar, no entanto, que é pratica
disseminada entre os terreiros esconder ou negar dados,
guando os adeptos sdo submetidos a questionarios. Ain-
da faz parte das estratégias de luta o “ndo contar tudo”,
falar apenas sobre o que se considera de menos impor-
tancia. Evidentemente, isso tem trazido sérias conse-
guéncias para o proprio povo de terreiro. O Estado ne-
cessita de dados para promover politicas publicas e, nas
poucas vezes, em tal contexto, em que ele se predispde
a recolhé-los, questdes ideoldgicas atravessam a coleta
por parte dos pesquisados. Dai, a maioria dos adeptos
ainda se declarar catélica. Faz parte do ideario desse seg-
mento sociorreligioso o entendimento de que “guem tem
0 seu bom ndo diz a ninguém; quem quiser saber que
adivinhe”. Ora, longe esta da sociedade organizada, filha
do lluminismo e da Revolugdo Francesa, ter esse dom da
adivinhacéo. O capitalismo lida com o real e ndo com o
sonho, com a fantasia, com a metafisica. O mundo Oci-
dental é pragmatico.

Se isso tem sido diferente em outros lugares — a
exemplo de Salvador, onde os adeptos,ha muito tempo,
se assumiram publicamente —, em Ilhéus, a pratica ain-
da é a da negacdo publica. Evidentemente, aquilo que, de
inicio, se constituia verdadeiro mecanismo de defesa, de
resisténcia, de luta contra a discriminacao e até mesmo de
“negociacdo”, presentemente pode ser uma contradicao.

Falta a historiografia local debrucar-se sobre tais
aspectos, a fim de colocar as tradices orais no seu jus-
to patamar. Para isso, no entanto, sera necessario nao
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sé que os estudiosos assumam uma nova postura, mas
que os praticantes de religides de matriz africana tam-
bém procedam assim. Nos tempos de agora, isso se tor-
na mais contundente face a persegui¢cdo movida contra
os terreiros de candomblé por parte de certos religiosos
contrarios as praticas religiosas de origem africana. Nao
raro, a perseguicdo tem descambado para o confronto,
com apedrejamentos de templos afrodescendentes, di-
famacdes, callnias e toda ordem de atos deletérios que
uma “guerra santa” costuma causar. Nisso, quem perde
é a Regido como um todo; a cultura, que fica capenga de
registros de sua realidade historica. E terminamos por
cultuar uma falsa imagem de nossa memoria, perpetuan-
do praticas que, a olhos mais agudos, revelam o quanto
de preconceito acobertamos.

Outra fonte de informacao

InUmeros perigos permeiam trazer a memoria de
volta. Rememorar traz uma implicacdo: o interesse de
guem narrou e o de quem ouviu o relato nem sempre sdo
coincidentes. Maria Helena Machado**, num feliz enfo-
que sobre tais perigos, tem opiniao clara e firmada sobre
0 assunto. A citacdo é longa, mas vale a pena, pela clare-
za, objetividade e singularidade dos argumentos:

1 MACHADO, [200 -], p. 1.
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Um dos maiores desafios com que se defrontam atu-
almente os historiadores e outros pesquisadores da
&rea das ciéncias humanas é o de achar os caminhos
corretos para recuperar a historia dos chamados ex-
cluidos. Trata-se de estabelecer os parametros teori-
cos e metodologicos por meio dos quais as narrati-
vas de que dispomos acerca desses grupos, escritas
Ou orais, possam se tornar meios de acesso para a
textualizacdo de vivéncias, modos de vida, mentali-
dades, ideias politicas etc. de grupos aparentemente
desprovidos de importéancia social. Um dos principais
problemas a ser enfrentado nesta tarefa refere-se ao
fato de que estes grupos sociais, por serem social-
mente despossuidos, em vez de produzirem versfes
préprias, foram e continuam sendo descritos e cata-
logados em documentos e narrativas produzidas por
agentes socialmente comprometidos com o poder
instituido, com o Estado e com instituicoes, forjan-
do documentos comprometidos com versdes viciadas
por preconceitos, determinismos raciais e sociais. No
entanto, a tarefa requer grande cuidado critico para
que o historiador, em sua busca de estabelecer uma
nova verdade social sobre estes grupos, nédo se colo-
que ele mesmo no espaco de poder antes ocupado pe-
las forcas da dominagéo social.

Hoje, num universo tedrico em que 0s ‘povos sem-
-histéria’ foram trazidos a cena, e os grupos afrodes-
cendentes e indigenas clamam pelo direito de fazer a
propria historia, os intelectuais se esforcam para achar
0 caminho, sendo correto, menos danoso, para textua-
lizar essas historias, tarefa que nos torna vulneraveis a
todos os perigos, e no qual nossas melhores inteng8es
podem se tornar nossas piores inimigas.

Detalhar tais perigos a que a estudiosa alude seria

incorrer em duas possibilidades de erro: ou deixar de
catalogar varios deles, importantes, ou se comprome-
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ter com uma postura ideolégica. Vale lembrar, no en-
tanto, alguns deles: o lapso de memoéria; o equivoco de
nomes, espacgos e tempo; engano do informante e com-
preensdo errébnea do fato ouvido. Nao basta, portanto,
gravar em fitas ou cedés, transcrever e publicar. E pre-
ciso aproximacao constante, convivéncia, horas a fio
de conversa, revisitagdo, retomada. N@o basta apenas
ouvir o relato de uma Unica fonte. E preciso ir além:
ouvir também, sempre que possivel, fontes citadas pela
fonte primeira.

Na composicdo de minha memoria sobre fatos ati-
nentes a Mejiga e seus descendentes, ouvi os relatos por
longos 40 anos, até que Tia Jovanina, a Ultima das mi-
nhas tias maternas, faleceu. Ela, que era a mais velha,
foi a dltima a partir, aos 85 anos. Prima Conceicao, fi-
Iha mais velha de Tia Jovanina, 12 anos mais velha do
que eu, desde cedo se demonstrou muitissimo interes-
sada em colher informacdes sobre Mejiga. Ela também
foi uma de minhas instrutoras sobre tal assunto. Houve
tempo de sobra para muitas perguntas e para ouvir mui-
tas respostas, ainda que nado direcionadas por suporte
teorico-metodolégico calcado no saber cientifico. Nem
por isso, no entanto, destituidas de valor e importancia.
Mesmo, aqui, ndo estou comprometido com o aspecto
documental da questéo.

As fontes primarias dos dados foram as mulheres
mais velhas da minha familia (minha mae e minhas tias).
Era proprio daquela familia a narracao ficar a cargo das
mulheres. Os homens mais velhos eram dados a pou-
ca conversa. E as narradoras assumiam duas atitudes.
Quando os fatos se reportavam a acontecimentos gerais,
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os lugares e o tempo eram ressaltados em primeiro lugar.
Tia Jovanina, por exemplo, comegava assim:

No dia 22 de dezembro de 1907, foi inaugurado o
prédio da Intendéncia. O Coronel Domingos Ada-
mi de Sa era intendente de Ilhéus. Maria, sua méae,
tava com trés meses de nascida. Gente boa, aquele
Coronel... Foi ele quem nos acudiu, quando Jo&o
Ramos tomou a nossa roga, por conta dos cem mil
réis que papai passou a dever a ele. A gente saiu
corrida, tangida pelos jagungos, sem direito a tirar
nada de dentro de casa. Apenas com a roupa do
corpo. Mamae levou a gente por dentro do mato,
do Engenho Velho até Ilhéus. Papai ficou escondi-
do dentro da Mata de Macuco. Eu tava com nove
anos de idade. Me lembro bem... A gente ia pela
trilha das tropas de cacau. Quando se ouvia o tinir
do chocalho das mulas, mamae se escondia den-
tro do mato, até a tropa passar. A gente chegou
na casa do Coronel Adami, todo mundo morrendo
de fome. Dias no mato, sem ter o que comer di-
reito. Me lembro que, em cima da mesa da cozi-
nha (a gente entrou pelos fundos da casa), tinha
um prato com cada banana-da-terra cozida... Eu
fiquei olhando, com os olhos compridos... Mamae
reclamou comigo. A esposa do coronel falou pra
ela, assim: “Deixa, Hermosa, a crianga esta com
fome. Senta aqui, minha filha, coma direitinho.”
Nunca esqueci aquelas palavras...

O Coronel Adami mandou ordens expressas, por
um portador: “Deixa Ulisses e a familia dele em
paz. Esses pretos sdo gente minha. N&o se bole com
eles.” Mas a roga se perdeu pra sempre, pois quem
tomou era gente do Coronel Pessoa... Fomos viver
de favor no Engenho Velho, num pedago de ter-
ra cedido pela Velha Fortunata, irmé& de Leocadio,
aquele que foi pai de Maria Figueiredo com Meji-
04, a que veio da Africa e foi cativa no Engenho de
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Santana. Ela é a nossa raiz. N6s somos 0s ramos.
Vocés, dessa nova geracdo, sdo os frutos. Depois,
vao chegar as sementes®.

Quando o relato tinha como foco a figura de Mejiga
e seus feitos, as datas ndo eram determinadas e os luga-
res perdiam sua importéncia. Mejiga surgia no centro da
narrativa e ocupava o espaco da matriarca:

Mejigé € a nossa raiz. Ela veio de llexa. Por isso,
a gente € tudo ijexa. E a nossa nagdo. A gente tem
0 sangue dela e do povo dela nas veias. E por isso
que a gente ndo deve fazer obrigacéo de cabeca em
angola. S6 no ijexa. SO deixe alguém botar a mao
na sua cabeca, se for ijexa. Outra nacao, ndo. Vai
melindrar o axé. Ela sabia das coisas e explicava
tudo isso a gente. Foi batizada no Brasil, com o
nome de Inés Maria. Mas a gente sé chamava ela
pelo seu nome africano: Mejiga. Tinha uns peitos
enormes. Quando ela se sentava, 0s peitos arria-
vam no colo. No meu tempo, ela ndo era mais ca-
tiva. Todo mundo tomava a béngédo a ela. Sabia
tanto remédio de folha, de raiz, de casca de pau.
Sabia preparar garrafada e fabricava umas pilu-
las com o leite da janauba'®. Todo mundo pedia
conselho de remédio a ela. N&@o havia doutor; sé
havia boticario. Mejiga era cabeca de Oxum Abalé,

% Informacao verbal sob forma de narrativa fornecida por Jovanina
Maria do Carmo (1898-1983), na Estrada da Barreira, em Pontal,
Ilhéus, Bahia, no ano de 1960.

16 Arbusto da familia das apocinaceas (Himatanthus drastica), do-
tado de latex em todas as suas partes, flores campanuladas, am-
plas e alvas, folhas lanceoladas, moles e grandes, fruto capsular, e
cuja casca, venenosa, € tida como febrifuga.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 55



Ruy do Carmo Pévoas

a Grande-Mae das aguas doces, a dona do ouro,
da riqueza. E a mée do amor. Por isso a gente
deve tratar Oxum com toda reveréncia. Quando
ela pegava Mae Mejigd, dizia que alguém dos des-
cendentes ia ser chamado pra fundar uma Casa de
ljexa. Quando o tempo chegasse, todos iam saber.
E nessa dita Casa, a raiz de Mejigé ia ser plantada.
Os nomes de Oxum e de Mejiga iam ficar pra toda
avida’.

Quando Tia Jovanina falava, todos se calavam
para ouvir. Até mesmo as irmas delas, que ja sabiam as
narrativas de cor e salteado. N&o se podia interromper a
fala dos mais velhos, mesmo que a gente ja soubesse, de
antemao, o conteudo da narrativa. Os homens mais ve-
Ihos ouviam. Uns balancavam a cabeca, outros tomavam
café e fumavam cigarro de palha. Todos, no entanto, se
conservavam em siléncio. As vezes, a narrativa também
focalizava feitos relativos a outras pessoas:

Seu avd se chamava Ulisses do Carmo. Dos ne-
tos de Mejigd, ele foi quem mais deu importancia
a nossa raiz. Ele ndo se envolveu na briga pela
terra. Mesmo assim, teve de se mudar pra mata,
porque um irmao dele, de nome Joéo do Carmo,
matou um engenheiro, chamado Agenor Pévoas.
Foi um dia terrivel: oito de dezembro de 1900,
quando comecou a infelicidade da perseguicdo a
nossos parentes. A turma do engenheiro, acom-
panhada de jaguncos, media terras pra fazer a

I Informacao verbal sob forma de narrativa fornecida por Jova-
nina Maria do Carmo (1898-1983), no Pontal, Ilhéus, Bahia, no
ano de 1960.
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estrada. lam medir as terras da Fazenda Mucuri,
de propriedade de Le6ncio Ramos. Quando co-
mecaram a medir a dita fazenda, o engenheiro
disse que os marcos iam avangar pelas terras de
um bocado de gente. Nesse meio tinha Bernar-
do, um tio de seu av0; tinha Jodo, irméo do seu
avb e também tinha outros conhecidos: Candido
Belizario, os Betu, Jovino... Todos eles iam ser
prejudicados, iam perder pedacos de suas terras.
Entdo mandaram um sarapebé®® dizer ao dito en-
genheiro que ndo avancasse a medicdo. Que fez
0 engenheiro? Mandou amarrar o sarapebé num
pau e lhe aplicar uma surra de vara. O sarapebé
saiu dali, se arrastando, todo quebrado, vomitan-
do sangue. Quando esse homem chegou no meio
da parentada, naqueles estados, ndo contaram
conversa. Todos se armaram e vieram cobrar
vinganga. Olhe, a vinganga foi tdo braba, tao bra-
ba, que até os jagunc¢os do engenheiro correram
pro mato. Dos que ficaram vivos, s6 um escapou,
muito mal, porque tomou pinto pisado vivo no
pildo. Ai, o Governo da Bahia mandou uma tropa
pra prender todo mundo. Olhe, esse povo se es-
condeu na mata por uns tempos. Depois, foram
saindo devagar. Resultado: todos foram presos
e pegaram sentenca. Depois, um adevogado, de
nome Julio Virginio, tomou o caso, pra defender
os condenados. Ai, eles foram julgados de novo e
foram de novo absolvidos. Na primeira vez, eles
foram absolvidos, mas o juiz, Pedreira Franga,
comprado, leu a sentenca as avessas e deu 30
anos de cadeia pra cada um. Mas a liberdade teve
dois precos: um, porque eles tiveram de dar as
propriedades deles em pagamento. Outra, por-
gue passaram a viver escondidos, pra escapar

18 Palavra nago que significa mensageiro, aquele que leva recados.
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da cobranca do sangue. Aqui, era assim: sangue
derramado se pagava com sangue. Foi quando a
gente foi viver na Passagem do Gentio. Quando
saimos de 14, eu tava com nove anos. A gente se
mudou pras matas do Engenho Velho. Jodo do
Carmo era irmao de seu avd. Os dois eram filhos
de Maria Figueiredo. E Maria Figueiredo era fi-
Iha de Mejiga. Quando isso tudo aconteceu, ela ja
tava quase com cem anos. Mas Mejiga ndo perdeu
a fé. Nesse tempo, ela vivia com Tia Luzia, uma
irméd de seu av0. Luzia era mée de santo. Tinha
casa de orixa nas brenhas da mata. So ia 14 quem
tinha negécio. Mata fechada, cheia de onca e bi-
cho feroz. Cobra por todo canto. Aprendeu tudo
com a avoO, Mejiga. Luzia era a guardid da nossa
forca. Mas Luzia morreu ainda nova. Entéo, eu
passei a tomar conta do segredo. Fui escolhida
ainda no tempo que Mejigd era viva. Aprendi
com ela e com Tia Luzia. Mas a raiz tava com Me-
jiga. Ela veio da Africa, do povo ijexa. Por isso, a
gente tudo € ijexa. Mais tarde, muito mais tarde
mesmo, a louca da tua mée entendeu de se envol-
ver com teu pai. Ela, sobrinha do assassino. Ele,
sobrinho do assassinado. Ah, mundo velho de
Deus! Ah, tempo que muda tudo... E agora, quem
diria, vocé é o escolhido. Quando vocé crescer,
vai entender tudo isso que Ihe digo agora®.

Fosse qual fosse o assunto narrado, tudo convergia
para Mejiga. Ela era apresentada como detentora de for-
cas da familia, agora apresentada aos trinetos. Para além

9 Informacao verbal sob forma de narrativa fornecida por Jova-
nina Maria do Carmo (1898-1983), no Pontal, Ilhéus, Bahia, no
ano de 1963.
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de Tia Jovanina, outras narradoras também tinham sua
vez. Minha mae repetia constantemente os relatos liga-
dos a nossa familia. E dela a narrativa seguinte:

Sua av6, minha mae Hermosa, era filha de Joao
Cordier Donga, um descendente de portugueses.
A mée dela era uma preta, chamada Gertrude
Rosa Sacramento, de Tabocas. Meu avd tinha
terras |4 pra aquelas bandas. Mas mamae teve
uma infancia muito sofrida. Ela ndo foi criada
pela propria méae, o pai dela carregou ela pra ser
criada por outra mulher, com quem ele tinha se
casado. Por causa disso, ela ndo herdou nada do
pai. So os filhos legitimos. Quando ela ficou 6rfa
de pai, jd mocinha, foi pras matas do Macuco e 14
se encontrou com meu pai. Ai, eles se casaram e
tiveram 23 filhos. Sua tia Jovanina é a mais ve-
lha. Ela nasceu ainda no século passado, ja no
final. Mamae tinha uma verdadeira afeicdo por
Mejiga. Até parece que a filha era ela. Eu convi-
vi muito pouco com Mejigad. Quando ela morreu,
eu ainda era muito menina. Mas cresci, ouvindo
mamae e sua tia Jovanina falando sobre ela, a
nossa raiz. Me lembro ainda que era uma preta
do beicdo, peitos enormes, cabelo alvinho, alvi-
nho. Mamae contava que ela curava bicheira de
um animal, apenas rezando o rastro do animal
e os bichos caiam tudinho. Um dia, um homem
caiu na porta da nossa casa, com um ataque de
batedeira, aquele mal que faz a pessoa se bater e
espumar. Pois Mejigé foi 14, desvirou o homem,
tirou a camisa dele, virou pelo avesso e rezou. O
homem voltou a si e nunca mais o mal atacou. O
orixa dela era Oxum, a Grande-Mae. Oxum veio
com ela da Africa, terra de llexa. E por isso que
a gente é ijexa. Mejigd foi cativa no Engenho de
Santana, mas conseguiu se libertar. Ela sabia cui-
dar dos orixas e ensinou isso a todos nos. Eles
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sdo a nossa forca. Por isso os brancos ndo “ven-
ceu” a gente. Nunca esqueca isso: honre a memo-
ria dela®.

Vé-se, na narrativa de Maria do Carmo, o destaque
para sua mae Hermosa que tinha profunda afeicdo pela
avo-sogra. Hermosa era nora de Maria Figueiredo, a filha
de Mejigd, mas terminou por dedicar a velha profunda
afeicdo, a ponto de também se constituir uma narradora
privilegiada de fatos ligados a Mejiga.

Tia Adelaide, mais nova em idade do que minha
mae, também narrava fatos a respeito de Mejigd. Numa
delas, tia Adelaide contou:

Mamae me contou, uma vez, um caso envolvendo Me-
jigd e um homem branco, de nome Suarez. O homem
vinha correndo atras de um neguinho, pega aqui, pega
acola. O homem xingava o neguinho de tudo quanto era
nome, aos berros. Principalmente descompondo, por-
que se tratava de gente preta. Mejiga tava na sala de Tia
Luzia, uma tia minha, irmé de papai, que era méae-de-
-santo. A casa de orix4 dela ficava nas brenhas das matas
de Macuco, mas ela tinha casa de morada onde a gente
vivia. Mejiga tava fazendo um remendo numa saia. Ela,
mesmo velha, ainda costurava. Na mao, porque naquele
tempo nem se falava em maquina de costura.

Ali, o neguinho correu e invadiu a casa de Meji-
g4, gritando misericordia. Com o susto, Mejiga
se levantou, querendo saber do que se tratava. Ja
0 Suarez invadia também a casa, porta adentro,

20 Informacgéo verbal sob forma de narrativa fornecida por Maria
Mercés do Carmo (1907-1971), no Pontal, I1héus, Bahia, no ano de
1959.
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agarrando o neguinho que se escondia atras da
saia de Mejiga. Foi ai que aconteceu. Mejiga le-
vantou a mao pro homem e disse umas palavras
em nagd. O homem ficou tonto, foi 14 e veio c4,
rodou e caiu no meio da sala, com a fala embo-
lada. Mejigad chamou a vizinhanga e os homens
carregaram Suarez nos bragos. Mejiga disse, na-
quela fala meio embolada dela, tudo misturado
com nagd. “Prele prendé. Preto sé gente tomém?”.
Aquilo que era uma preta de forga, de axé. Por
isso ela é a nossa raiz?.

Tanto assim que essa frase terminou se constituin-
do num bordao da familia. Quando um de nos se dava
mal numa empreitada qualquer, sempre havia um para
afirmar: “Prele prendé. Preto sé gente tomém!” Isto é:
Para ele aprender. Preto é gente também!

Essa narrativa demonstra que Mejiga passou pelo
vilipéndio da escravidao, tal qual todos os cativos, mas
nao deixou que o 6dio comandasse as rédeas do seu Vi-
ver. De outra sorte, também se evidenciam outras qua-
lidades de Mejiga: aparentemente, sua presenca provo-
cou um desconforto tdo grande ao homem perseguidor
da crianca negra, a ponto de ele ter desmaiado. Isso, no
entanto, poderia ter sido mera coincidéncia.

Tia Rosa era a mais reservada de todas as irmas.
Um dia, ela e eu estdvamos sob a mangueira do quintal
de nossa casa e Tia Rosa terminou por derramar o con-

2 Informacéo verbal sob forma de narrativa fornecida por Adelaide
Maria do Carmo (1913-1958), no Pontal, Ilhéus, Bahia, no ano de
1958.
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teldo de uma caixa que ela estava remexendo. De dentro
da caixa, caiu uma espécie de vasilhame de barro. A tam-
pa se abriu e uns blzios da costa se espalharam sobre a
esteira. Entdo perguntei: “Tia, a senhora também sabe
jogar bazios?” Tal pergunta ensejou uma das mais belas
narrativas que eu ouvi, como resposta. Pelos contetdos
apresentados, vale transcrevé-la:

Ah, menino que tudo quer saber. Mas ta no seu direito.
Vocé é o escolhido pra ser o continuador da nossa for-
¢a. Pena que néo sei se estou mais viva, quando chegar
esse tempo... Aprendi jogar buzios com Tia Luzia e ela
aprendeu com VO Mejigd. Eu sou muito calada. Vivo
quieta no meu canto, mas aprendi um bocado de coisa.
Agora, ndo posso andar falando. Sou cabeca de Xango e
meu orixa lanca fogo pela boca, quando fala. Mesmo, o
falador passa mal. Os brancos tdo ai mesmo, pra apren-
der o que é nosso, fingindo que “combate”. Dizem que
0 que a gente sabe ndo tem valor, mas usam, quando
precisam. Na casa de orixa de Tia Luzia, mesmo, vai
€ branco, assim, as escondidas. Quando eles ttm um
filho que vira ladrao ou uma branca que descobre o ma-
rido com rapariga, vao tudo em busca de Tia Luzia, pra
ela dar jeito. Por isso, é preciso muito cuidado com o
que se fala. Olho viu, boca piu. Eu aprendi, mas nunca
quis trabalhar nessas coisas. V6 Mejiga, sim. Era uma
mestra com os bdzios na méo. Via de tudo. Deixava a
pessoa de queixo caido. Ela era a nossa raiz. Era, no;
é. Foi ela quem trouxe este saber da Africa. Foi cativa
no Engenho de Santana, depois se libertou. Morreu ve-
lhinha, velhinha, com muito mais de cem anos e ndo
tomou desgosto nunca. Zelava pelas coisas dos “encan-
tados”. Nao tinha revolta, magoa, nada disso. Foi ela
guem explicou a Tia Luzia como eram os bizios e 0 que
eles dizem. Mulher sabida, aquela. Tinha forga, tinha
axé. Por isso, a heranca dela ndo pode ser desperdica-
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da. Sem essa heranca, nés, da familia, ndo somos nin-
guém. Agora, quanto ao jogo, né? Os blzios pertencem
a Oxum. Mas ela fez uma barganha com Exu. Vou te
contar:

Um dia, Oxum tava no remanso do rio, assim, largada,
meio enjoada de ser a responsavel pelas respostas que
deviam ser dadas ao povo humano. E o povo trazia pra
ela tudo quanto era espécie de pergunta. Olhe, era tanta
agonia, que s6 vendo: demanda, separacado, usura, inve-
ja, perguntas sem cabimento, essas bestagens de gente.
Quando ela tava assim, bem de seu, ouviu umas pisa-
das. Levantou as vistas e la tava Exu, todo prosa. Foi
logo dizendo:

— Salve, Senhora, Dona dos Buzios! Que ta fazendo
assim, toda jururu?

Ai, Oxum, que é muito sabida, se cercou logo de todo
cuidado, pois Exu ndo bate prego sem estopa. Interes-
seiro que ele s6. Ai, Oxum disse:

— Eu?! Té aqui, pensando em como passar 0 meu poder
pra alguém. Vocé sabe: eu tenho o poder de responder
no jogo-de-buzios.

Ai, Exu mordeu a isca. Quis saber disso direitinho.
Oxum explicou tudo a ele. Entdo, Oxum propos a ele
uma troca. Ele ficar com o poder de responder as per-
guntas no jogo. Em compensacao, ficava também com
o direito de ser servido em primeiro lugar, em qualquer
ocasido. Exu respondeu que topava. Fizeram um ebd e
tudo ficou sacramentado. Oxum mergulhou nas 4guas
do rio e Exu desapareceu na estrada.

Tempos depois, Oxum tava se embelezando ao pé da
cachoeira. Ai, foi quando surgiu Exu, todo apressado e
agoniado. Foi dizendo assim:

— Salve, Senhora, Dona das Aguas. Vim pra gente des-
fazer o trato. Esse negdcio de atender perguntas no
jogo é uma embrulhada que ndo acaba nunca mais...
Oxum disse assim:

— Salve, Senhor das Estradas. E... Fizemos um trato...
Mas agora, é tarde. Um eb0 de troca foi feito.
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(E por isso que o povo de orixa sabe fazer troca. Olhe,
meu filho, se troca até de cabeca, depende de saber fa-
zer. Vou te ensinar como se faz uma troca de cabeca...)
Quando Oxum acabou de falar, deu um mergulho e su-
miu dentro das aguas do pogo. Exu, entdo, resolveu ir
se queixar a Olorum, o Todo Poderoso. Olorum mandou
chamar Oxum. Botou os dois frente a frente. Cada um
contou sua parte. Ai, Olorum deu a sentenca, dizendo:

— Vocés dois fizeram um trato. Agora é tarde: o trato foi
selado. O que esta feito, esta feito. Palavra dada, desti-
no empenhado. Agora é tarde... Afinal, Exu, vocé sem-
pre quis ser considerado O Maior em tudo. Pois fique
sabendo: Os grandes séo cativos de sua grandeza.

Ta vendo s6 vocé como sdo as coisas? Mas essas coisas
ndo se diz, ndo se fala. Pois é... V& Mejiga sabia de tudo
isso. Mas quando chegar seu tempo, vocé vai ficar saben-
do também. Na vida, eu sou sua tia. Mas ao mesmo tem-
po, vocé é meu pai. Quem carrega 0 que Vocé carrega é pai.
Agora, prepare seus ombros, porque a carga é pesada?.

Muda-se a narradora, mas trés enfoques perdu-
ram: Mejiga se erigiu como um marco, face o seu saber;
as relacdes entre brancos e pretos e o saber religioso,
preservado pela familia. Uma outra narrativa marcan-
te, eu ouvi de Tia Alice. Depois de casada, ela passou a
morar no km 13 da estrada Ilhéus-ltabuna?®. Costumava,

22 Informagéao verbal sob forma de narrativa fornecida por Rosa Maria
do Carmo (1911-1953), no Pontal, Ilhéus, Bahia, no ano de 1952.

2 Este local, num passado mais distante, foi palco de tragédias, tocaias
e assassinatos diversos e, por isso mesmo, terminou por ser tomado
como um lugar ndo recomendavel para se viver, em face da memo-
ria que a populacao local conservou. Do que se sabe, ainda ndo ha
estudos historiograficos sobre tal tema. H4, no entanto, um conto
ambientado naquelas paragens. Cf. POLVORA, 1980, p. 25-36.
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porém, vir visitar os parentes constantemente. Um dia,
eu perguntei a ela, por que ela morava longe das outras
tias. E ela comegou:

Ah, meu filho! E uma histéria longa, muito longa. Mas
morar longe nao significa deixar de gostar das pesso-
as. N&o vé como eu costumo vir aqui sempre? Olhe,
um dia, eu trabalhava na cozinha de um coronel. Eu
tava dando lustro na prataria. Era prato e bandeja que
ndo acabava mais. Esse povo ndo é como a gente que
usa vasilha de barro... Entdo, tinha um bocado deles
conversando na sala. De onde eu tava, dava pra ouvir
tudinho. Sabe como é: a gente preta e pobre ndo tem
o direito de ficar na sala. Tavam conversando sobre
esse negocio de preto, de branco, de cativo, de quem
manda em quem. No meio da conversa, o coronel dis-
se assim:

— Eu mesmo, tenho um bisavé que era africano. Uma
bisavb que era india, presa no mato. Mas eu nio que-
ro saber dessas herancas comigo. Minha heranga ¢
o cacau. Plantar, colher, vender. Isso que é o bom. E
melhor que isso é o dinheiro que isso rende. Eu mes-
mo, quando tiver no ponto, vou mandar meus filhos
homens pra fora, pra estudar, sair desse meio miudo
dessa pretalhada, de tanto “caboco” matuto.

Sabe quem era esse hisav0 africano de quem ele tava
falando? Leocadio! Aquele que foi pai de Maria Figuei-
redo, filha de Mejiga. Mal sabia ele que ele era um pa-
rente meu. N&o por parte de Mejigd. Avemaria! Como
era rico, ninguém era doido pra falar nisso... Ele ndo
quer saber das raizes, nem nos queremos saber dele.
Ai, eu fiquei pensando... Com a gente, é tao dife-
rente. Foi V6 Mejigd quem ensinou aos meus mais
velhos. Gente é tudo igual. E é muito importante a
gente honrar a memadria dos que ja se foram. Saber
quem foi av0, avo, bisavd, bisavo... Nés mesmos
sabemos de tudo de nossos mais velhos. A nossa
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raiz é VO Inés Mejiga. Ela veio da Africa, foi cativa
no Engenho de Santana. Cabeca de Oxum, a Mae
das Aguas. Depois dela, V6 Maria Figueiredo. Ai,
veio meu pai Ulisses e depois, eu. Eu sou devedora
de tudo a eles. J& se foram pra o orun, mas de onde
estdo, tdo vendo tudo. Deus me livre de nédo saber
quem foram meus mais velhos e muito menos de
renegar a memoria deles. Isso é coisa de bicho,
meu filho. Gente tem que saber dessas coisas. Se
ndo, ndo vale a pena ser gente. Avemaria, de um
dia eu renegar Mejiga e a heranca dela. Sou preta,
sou pobre, mas sou de outra familia. Tenho raiz.
Dinheiro, luxo, grandeza, essas coisas, quando
a gente morre, deixa tudo ai. Tenho orgulho dos
meus mais velhos, da minhacor. Obaluaié, atot6!,?
€ meu pai e ndo vai me deixar ao desamparo. Ca-
cau? Minha mae Hermosa era filha de um branco
que tinha era dinheiro e cacau. Ndo herdou nada,
porque nao era filha do casal. Meu pai também ja
teve cacau. Meus tios também. E no que deu? Os
brancos ricos tomaram tudo. Nem por isso, a gente
morreu de fome. O Engenho de Santana se acabou.
Mas acabaram a injustica s6 no papel®.

Qualquer comentério adicional vai deixar essa nar-
rativa conspurcada. Essas narrativas curtas eram sem-
pre repetidas. A repeticéo fazia parte também do ideario
da familia. Era necessario repetir, vezes sem conta, para
gue a memoria permanecesse integrada nos mais novos.
Aquela época, éramos varios primos, pois minhas tias e

24 Saudacao a Obaluaié, orixa dono da Terra, muito respeitado entre
0s nagos.

% Informagao verbal sob forma de narrativa fornecida por Alice Maria
do Carmo (1914-1955), no Pontal, llhéus, Bahia, no ano de 1950.
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tios tinham vérios filhos. Uns, como eu, tinham muito
interesse em ouvir. Outros, ndo agiam assim. Na minha
geracdo, uma inversao aconteceu: 0s meninos eram mui-
to mais atentos que as meninas. Tanto é assim que eu e
meu irmao? temos o dominio dessa memoria. Minhas
primas, nem tanto assim. Enquanto isso, na geragao de
minha mae, as mulheres relatavam a memoria e os ho-
mens ficavam calados.

Em mim, uma particularidade aconteceu: minha
memoria foi treinada de modo especial. Isso se deveu ao
fato de, na minha geracéo, eu ter sido o escolhido para
ser portador do conhecimento sobre os orixas. Cada um
dos parentes mais velhos incumbiu-se de me transmitir
um aspecto. A danca, a masica, 0s ritmos, 0s canticos,
o0s textos recitativos, as folhas, as obrigacdes, os rituais...
Lembro-me bem como Tia Jovanina me ensinava. Ela me
levava para a mata e percorria determinado trecho comi-
go. Mostrava-me plantas, dizendo o nome delas, tanto
no conhecimento popular, quanto no conhecimento dos
nagos. Explicava para que a folha servia, seu emprego
medicinal e litdrgico. Depois, retornavamos pelo mesmo
trecho e ela ia me mostrando, outra vez, as mesmas plan-
tas e me perguntando seus Nnomes e seus usos.

De vez em quando, uma das tias me fazia perguntas
do tipo: “Vocé ja sabe por que Mejigad é a nossa raiz?”
“Por que a gente € ijexa?” “Ja sabe como se comportar,

%6 Reinaldo do Carmo Pdvoas (67), de nome africano Zamayongo,
um dos fundadores do 11é Axé ljexa, onde exerce o cargo de Oga
Axogum.
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guando estiver labutando com o axé?” “J& sabe por que
a gente é diferente dos brancos?” E quando eu titubeava,
as narrativas vinham a tona, até mesmo aquelas que eu
ja sabia de cor e salteado.

A escrava sacerdotisa

Na cultura ilheense, em sua formacdo, ao longo
do tempo, a mulher sempre foi uma subalterna e, quase
sempre, relegada as prendas do lar. Isso, no entanto, era
proprio de qualquer sociedade aquele tempo e, ainda hoje
sdo muitos os focos de tal comportamento no Ocidente.
Se uma ou outra mulher escapuliu de tal destino, fica por
conta de personalidades indomaveis. Isso ndo quer di-
zer que em llhéus nunca houve mulheres brilhantes. Ao
contrario: houve aquelas que conseguiram romper esse
circulo de forca e aprisionamento. Quanto a mulher ne-
gra, até a segunda metade do século XIX, seu lugar esta-
va definido por antecipacao, com a marca registrada de
escrava. Mesmo a mulher negra alforriada nao saia do
desprestigio. Sobre ela, recaia, além da subalternidade
ao homem, o peso de ter sido escrava ou descendente de
escravos. Todas as variagdes de papéis desempenhados
pela mulher negra ou afrodescendente, de um modo ou
de outro, estavam ligadas ao servico domeéstico ou da la-
voura. S6 muito mais tarde, esse quadro comecou a So-
frer alguma alteracéo.

O fato de ser mulher no isentava a escrava da es-
tafa e do rigor das tarefas pesadas, dos mesmos tipos de
castigos infligidos a0 homem. As vezes bem piores, se
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fosse bela e amante dos senhores. A essas, de um modo
geral, as sinh4s condenavam ao suplicio. Ela vivia sem-
pre em desassossego, sob a eterna ameaca de separar-se
de seus filhos. Cabia ao senhor de engenho decidir se e
guando separa-la de seus rebentos. Muitas delas perde-
ram seus filhos, porque eles foram vendidos para outros
senhores e nunca mais elas sabiam do destino deles.

Quanto a vida na lavoura, seja nos engenhos ou nas
fazendas de cacau, tarefas estafantes recaiam sobre a es-
crava. Mesmo aquelas que seus senhores alocavam no
servico doméstico de suas residéncias, ou ainda as que
eram destinadas ao ganho, todas elas levavam uma vida
de trabalho estafante.

Na verdade, nem durante, nem apos a escravatura,
houve segregacao racial entre negros e brancos no Brasil,
tal qual aconteceu em outros paises, a exemplo da Afri-
ca do Sul e dos Estados Unidos. Ambos coexistiam nos
mesmos espacos. 1sso levou muitos a uma interpretacéao
de verdadeira democracia racial. Em relacao ao perio-
do escravocrata, no entanto, tal fato nao resistiria a uma
andlise mais atenta; o simples fato de negros e brancos
circularem pelas mesmas ruas e pracgas da cidade, ndo
impedia uma espécie de muro invisivel que os separava,
no campo da distribuicdo da renda, do acesso a escola,
moradia, lazer, salude e praticas religiosas. A Unica pra-
tica publica religiosa permitida era a catdlica. Para além
disso, restavam os encontros para celebracéo de rituais
religiosos nos esconsos das matas.

A0S escravos, ex-escravos e seus descendentes nao
coube reunirem-se em associagdes religiosas catolicas.
Pelo menos nao se sabe de registros sobre isso, em Ilhéus
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e na Regido, organizadas por negras, escravas ou liber-
tas. Em tal sentido, na regido em apreco, outros contex-
tos nao foram propicios para isso acontecer. Em relacao
a Salvador e Cachoeira, por exemplo, houve fatores que
propiciaram a existéncia evidente de sociedades catoli-
cas, formadas nédo s6 por ex-escravos, mas também por
seus descendentes. Tal qual acontecia em todo o terri-
torio nacional, as praticas religiosas que ndo fossem as
catolicas eram combatidas e perseguidas. E em relacéo
aos negros escravos, ex-escravos e seus descendentes
nao foi diferente. Em alguns lugares isso se deu até com
muito mais énfase. Tal situacdo se prolongou até as pri-
meiras décadas do século XX, e ainda na atualidade, em
relacdo as religides de matriz africana, continua o mes-
mo quadro.

Foi justamente nesse caldo de cultura que Mejiga
foi imersa. Conforme acontece com a grande maioria
dos negros na didspora, trazidos a forca para o Brasil,
também ndo hé registro do trajeto percorrido por Me-
jiga, da Africa para o Engenho de Santana. Pelo menos,
minha mae e minhas tias nunca fizeram alusao a isso.
Nao foi registrado se ela veio diretamente do continen-
te africano, ou de outra localidade do Brasil, para o por-
to de Ilhéus. Sobre tal percurso, nunca ouvi referéncia
alguma. Enquanto tal dado era desconhecido, ou silen-
ciado — principalmente depois das leis que proibiam o
comércio negreiro —, seus descendentes faziam ques-
tdo de evidenciar, através dos relatos orais, que ela veio
de llexda, cidade africana cujo povo é conhecido como
ijexa. Em llexa, Mejiga foi sacerdotisa de Oxum. Vale
ressaltar que Oxum pontifica em Ilex4, a sua cidade.
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Sao escassas as informacoOes disponiveis sobre o
passado historico da cidade de llexa. A respeito do que
circula sobre ela, na atualidade, conforme Sangosol %/,

llexa é uma cidade historica, situada no estado de Osun
(Oxum), localizado no sudoeste da Nigéria, cujo povo fi-
cou conhecido como nagéo ljexa. Localiza-se na interse-
¢do de l1é-1fé, Oshogbo e Akure. A cidade € uma das mais
tradicionais da histéria do povo ioruba. J& chegou a ser
a capital do reino de Oyd, nos tempos do império. E no
século XIX, com a queda de Oyo0, Ilex4 se tornou sujeita
a Ibadan. Das cidades e aldeias desta regido da Nigéria,
llex4 € a maior, com uma populagdo com mais de cem
mil habitantes nos dias de hoje. E um centro agricola e
comercial, cujos principais produtos sdo o cacau, noz de
cola, dleo de palma e inhame. llexa possui 18 escolas se-
cundarias e também uma academia de educacéo do esta-
do e tem um grau de unidade cultural e linguistica que a
distingue dos outros povos. A cidade tem rede de estra-
das que contribui para o sistema de esferas comerciais e
ativa a distribuicéo de produtos dentro e fora da regiéo.
A parte meridional da regiao era uma floresta que se
transformou numa area de producao de cacau e noz de
cola. Na parte norte, hd uma vasta plantacdo de inhame
e milho, além de outros produtos que, além de serem
consumidos, contribuem com o comércio com outras
cidades importantes da &rea, inclusive 11é-1fé¢, Osogbo,
Akure e, mais adiante, com Ibadan e Lagos, além das ou-
tras cidades da Nigéria. As estradas principais que ligam
llex4d com outras regides sdo pavimentadas, mas tam-
bém hé lugares onde a estrada é de ché&o batido, o que
dificulta a passagem, principalmente em dias de chuvas.
Como em todas as comunidades iorubds, a maior par-
te dos comerciantes sdo mulheres. Elas sdo mulheres

27 A esse respeito, ver RITUAIS..., 2008.
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de negécio que operam pequenos empreendimentos.
A cidade de llexa tem a maior esfera comercial na re-
gido. O mercado, localizado perto do palacio do Oba
(rei), tem mais de mil comerciantes, que vendem por
atacado e a varejo e ainda exportam seus produtos.
Muitas pessoas de llexa sao fazendeiras que praticam
a horticultura, onde a terra é cultivada pelos homens,
enquanto as mulheres se empenham no comeércio.
Plantam arroz, bananas e uma grande variedade de le-
gumes. Algumas pessoas vao trabalhar fora da cidade,
durante um periodo de tempo ou até se aposentarem
e, quando retornam, investem em pequenas fazendas,
tais como: viveiros de peixes, producio de frutas ci-
tricas, producdo de mel em pequena escala e outros
empreendimentos econémicos, baseados em produ-
¢do de comida.

H& um grupo de pessoas que formaram organizacGes
que enfocam projetos para o desenvolvimento das ati-
vidades da comunidade. Existe uma organizacdo re-
gional chamada Grupo de Solidariedade de llexa, que
busca trazer membros de todas as comunidades para
planejar, organizar e incentivar o desenvolvimento da
regido. Eles ja publicaram varias ideias de desenvolvi-
mento industrial em llexa que deram certo.

Esta é a llex4 da atualidade. Certamente, muito
diferente daquela, quando Mejiga fora aprisionada e
trazida cativa para o Brasil, provavelmente, no final da
segunda década do século XIX, numa guerra tribal. O
fendmeno de captura, comercializagdo e translado dos
escravos para o Brasil ja foi muito bem tratado por Re-
nato da Silveira®, para ficar apenas com um dos mais
completos.

2 SILVEIRA, 2006.
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A llexad de Mejiga é apenas uma mera referéncia
nas narrativas de minhas tias. E ndo poderia ser diferen-
te, tendo em vista que tais pessoas ndo eram escolariza-
das. Descricdo alguma se faz dessa cidade. Alias, apenas
uma alusao: foi de 14 que Mejiga veio. E é nela que esta
o locus da ancestralidade de seus descendentes gerados
no Brasil. Esse € um dado que se constitui em funda-
mento para a construcdo da identidade afro-brasileira
da familia.

E preciso levar em conta, no entanto, a ligacdo de
Mejigd com Oxum. Ela era sacerdotisa de Oxum. Pelo
menos, isso é reafirmado, constantemente, nos relatos
orais de seus descendentes. Isso significa um lastro de
dignidade e destaque na sociedade da qual ela foi extrai-
da. llexa é a terra de Oxum.

A respeito do culto a Oxum na Africa, em relacdo a
um tipo especial de sacerdotisa, Pierre Verger informa
que a Arugba Osun (aquela que leva a cabaca de Oxum)
é considerada pessoa sagrada, e o préprio rei inclina-se a
sua frente?. E importante compreender tais dados, para
alargamento da compreensdo de Mejigd, enquanto mu-
Iher, negra e escrava no Brasil. Ela nasceu e se criou num
contexto sociocultural religioso completamente oposto
do Engenho de Santana. A partir dos dados fornecidos
pelas narrativas das informantes, pode-se depreender
gue Mejigd, em llexa, era uma nobre; aqui, uma escra-
va perdida num fim de mundo. Sobre tais consideracoes,

2 VERGER, 1981, p. 176.
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vale lembrar lldasio Tavares®, quando afirma: “Boa par-
te dos africanos trazidos como escravos era de presos po-
liticos, por lutas hegemonicas na Africa, e ja pessoas de
alto nivel. Enquanto da Europa vinham degredados, da
Africa vinham principes e princesas [...].” Vale, no en-
tanto, considerar que “degredados”, majoritariamente,
eram pessoas que, por independéncia, ndo agradavam
aos governantes de Portugal e entdo eram exilados no
Brasil. “Degredado” nédo é sinbnimo de ladrdo, malfei-
tor e outras classes consideradas deletérias. Entre outras
classes de degredados estavam os judeus cristianizados.

Pelos calculos de seus descendentes, principalmen-
te de seu neto Ulisses, Mejiga deve ter nascido em llexa
logo no inicio do século XIX. Teria chegado ao Brasil por
volta dos 25 anos e, cinco anos depois, gerou sua Unica
filha, Maria Figueiredo. Aos 25 anos, Maria Figueiredo
se casou com Antonio do Carmo. Sete anos depois, nas-
ceu Ulisses, que se casou aos 29 anos. Jovanina nasceu
um ano apoés o casamento de Ulisses, em 1898. A data
do nascimento de Jovanina passou a se constituir uma
referéncia, quando os familiares precisavam atinar na
precisdo de uma determinada data. Assim, as tias data-
vam eventos: “Na grande enchente, Jovanina estava com
16 anos.” Cabia a quem ouvia o relato fazer os célculos.
Se Jovanina nasceu em 1898, 16 anos apos, estdvamos
em 1914, ano em que se deu uma enchente avassaladora
no Sul da Bahia. O nascimento de Jovanina se constituiu
evento tdo importante para a familia, que lhe deram de

S0TAVARES, 1996, p. 87.
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presente um agulheiro de ouro, um almofariz de bron-
ze e um colar africano, comprado na cidade da Bahia®,
formado por corais verdadeiros, que dava trés voltas no
pescoco de um adulto. Jovanina fora iniciada para ser a
substituta de Tia Luzia que, por sua vez, aprendeu tudo
com Mejiga, conforme informacgdes fornecidas nas nar-
rativas dos familiares.

Na minha juventude, eu ainda nédo tinha tido aces-
so a historia oficial sobre o Engenho de Santana. Os livros
nos quais eu estudava nao faziam alusao alguma a isso.
Entédo, minha curiosidade me levou a querer saber de da-
tas. Perguntei sobre isso a Tia Jovanina. E ela narrou:

Papai dizia assim. Alias, ele nem foi cativo. Ele
tava com 20 anos, quando o cativeiro acabou.
Mas, quando ele nasceu, minha avo, Maria Figuei-
redo, era liberta. Papai era metido a gato-mestre.
Era um dos poucos que sabia ler e contar. Dizia
ele que, naquele tempo, cativo morria cedo. Néo
“guentava” o rojao de trabalho. L& pelos 40 anos,
morria tudo. Mas com Mejiga foi diferente. Ela
morreu com muito mais de 100 anos. Na minha
meninice, ela ja tava bem velhinha. Olhe, ela ficou
tao velha, tao velha, que esqueceu a lingua brasi-
leira. Ela contava que aconteceu o seguinte: 14, no
Engenho, uma certa ocasiao, ela ficou muito doen-
te. De repente, ficou envelhecida, fraca e alquebra-
da. Entéo, todo mundo julgava que ela tava perto
de morrer. Ai, ela saiu do cativeiro. Depois disso,
em pouco tempo, ela recuperou a saude. O corpo
voltou ao que era antes. Ela se renovou, ficou forte

8! Cidade da Bahia: como era conhecida naquela época a cidade de
Salvador, capital do Estado.
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outra vez. Sabe gente cabeca de Oxum como é: de
repente, a satde volta. Foi Oxum quem fez aquilo,
praela se libertar. E ela prometeu a Oxum labutar
pra que o saber que ela trazia consigo fosse plan-
tado nas terras onde ela era obrigada a viver. Ela
ia plantar a heranca de Oxum aqui. Depois desse
acontecimento, ela viveu durante muitos e mui-
tos anos de vida, ainda. Ela chegou a ponto de ver
muitos de seus netos e bisnetos. Viu até tataraneto.
Entéo, papai, seu avd Ulisses, calculava que Meji-
04, botando no meio o tempo dela de cativa, ainda
viveu em Ilhéus, entre 85 e 90 anos. Ela deve ter
morrido, dizia papai, entre 110 e 115 anos. Eu tava
mocinha, com meus 18 anos. Papai se baseava nos
acontecimentos de Ilhéus, que Mejiga contava pra
gente. Ela tinha uma memoria que benza Deus.
Me lembro que ela, mais ou menos, nos dois ulti-
mos anos de vida, ndo saia mais de casa. Tinha até
uns esquecimentos e trocava os nomes da gente. A
maioria dos netos morava longe. Por causa disso,
Mejigd morreu sem conhecer toda a comandita de
bisnetos e tataranetos que ela tinha. E quando ela
morreu, 0 axexé* teve que ser escondido. Nao se
podia fazer as nossas coisas em publico. Os bran-
cos ndo deixavam. Era s6 permitido missa, nove-
na, esses negocios da igreja. Ah, meu filho, a gente
tem padecido muito®.

Numa outra ocasido, expus para Tia Jovanina o
meu interesse em saber como Mejiga conseguiu se liber-
tar do cativeiro. Tia Jovanina, entédo, segredou informa-

32 Palavra nago que significa ritual fanebre.

33 Informagdes verbais sob forma de narrativa fornecida por Jovani-
na Maria do Carmo (1898-1983), no Pontal, Ilhéus, Bahia, no ano
de 1969.
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coes. Lembro-me de que, no momento em que ela ia co-
mecar a narrativa, antes de falar, olhou para um lado e
outro da sala, para ver se havia alguém inconveniente de
também ser receptor da informacdo. Sé estavamos eu e
ela. Entdo, ela narrou3*:

Na verdade, tem muito segredo ai, que todo mundo
evitou falar. Se a gente falasse sobre isso, o segredo era
desmanchado. Vocé sabe: o segredo traz a forga. E nin-
guém podia saber disso. Era sobre a situagdo de Mejiga,
como ela deixou de ser escrava. Olhe, menino, na verda-
de, todo mundo sabe que foi um golpe de Oxum. Vocé
sabe: Oxum é dona do poco fundo e € la onde o segre-
do dorme... Essa histéria quem sabia era Tia Luzia. Ela
soube através da mée dela, Maria Figueiredo, que era a
unica filha de Mejiga. Acontece que Mejiga ficou muito
doente, mas muito doente mesmo. A noticia se alastrou
que ela estava com doenga do peito e todo mundo no
engenho se afastou dela. Ficou magra, tisica, tossindo e
com febre. Entdo, tiraram ela pra longe das casas. Mas
tinha o mestre de agucar. Corria de boca pequena o in-
teresse dele por Mejigd, ninguém nunca soube contar
isso direitinho. Entdo, ela passou a ser uma protegi-
da dele. Sabe como é: paixao recolhida escolhe outros
meios de se pronunciar... Ai, foi um tempo de muita coi-
sa acontecendo no engenho: mudanca de dono, escravo
fugindo, feitor mais interessado nas negras do que no
servico. Ai, o engenho ficou assim, meio mambembe na
administracdo. E Mejigé piorando, piorando, piorando.
Foi ai que morreu uma outra escrava também de nome
Inés. Que fez o mestre do acgtacar? Espalhou a noticia

34 Informagdes verbais sob forma de narrativa fornecida por Jovani-
na Maria do Carmo (1898-1983), no Pontal, I1héus, Bahia, no ano
de 1969.
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que Mejiga tinha morrido. Ai, menino, esse mestre do
agUcar tirou Mejigd do engenho as escondidas. Mandou
ela pra casa de uns parentes dele que eram forros. Le-
varam ela numa rede, numa noite de lua cheia. Dizia
Tia Luzia que, guando os homens estavam atravessan-
do um riacho, ouviram uns gemidos que vinha de de-
baixo dagua. Os gemidos foram ficando mais perto, eles
aceleraram o passo e sairam de dentro dagua. Botaram
a rede no chdo e ouviram que Mejiga repetia 0s mes-
mos gemidos que saiam de dentro dagua. Acontece que
a mulher de um dos homens entendia dessas coisas e
se aproximou da rede. Vocé sabe: ainda hoje, ninguém
quer saber de se aproximar de uma pessoa que esteja
tisica. Mas a mulher tomou coragem. Viu que nio era
Mejigd; era Oxum manifestada nela. Falou em nag®,
para a mulher, que entendeu tudinho. Depois, a mulher
explicou: Ela ndo tem doenca nenhuma. Oxum disse
que ela vai ficar boa. O remédio dela é fazer um lambe-
dor com cupim do chéo, olho da rama de maxixe, flor
de mamao macho e flor de calumbi. Todo dia, tomar a
gema de um ovo, frita no mel de abelha. E se achar leite
de jega preta, beber todo dia. Ai, levaram Mejiga e fi-
zeram isso pra ela. Tempos depois, ela estava novinha
em folha. Mas todo mundo ficou sabendo que ela tinha
morrido. Depois disso, ela nunca mais usou o nome
de Inés. Dizia que ela era Mejigd, cabeca de Oxum.
O nome dela quer dizer meji, duas vezes, o dobro; e
g4, aquilo que o povo chama de agogé. Ela tocava agogd
muito bem. Parecia que ela tocava dois agogd de vez. E
um nome de qualidade que ela recebeu depois de cres-
cida. Mas a gente nunca ficou sabendo o nome que ela
recebeu antes disso.

Quando o engenho se acertou, se fez uma confuséo es-
palhada pelo mestre do agucar, porque havia duas es-
cravas com o nome de Inés. Ai, se soube que a Inés que
estava doente tinha morrido. E a outra tinha fugido. Na
verdade, quem morreu foi a outra. Ai, Mejiga passou
muito tempo sem vir em llhéus. Ficou 4 pras bandas
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do Engenho Velho, mata fechada. S6 ia la quem tinha
negadcio. Era o mundo dos bichos ferozes. Quem néo
conhecesse o caminho se perdia e era comido pelas on-
cas. Foi naquela mata onde Tidulina fez a Aldeia de An-
gor0. Mas ai, ja se trata de outra historia, outra gente,
0 povo de Angola...

Entdo, nosso povo sempre escondeu esta historia de
todo mundo. Diz apenas que Mejiga foi libertada. Mas
na verdade, ela nunca teve carta de alforria, nem foi li-
bertada com a velhice porque ficou imprestavel. Mas
€ melhor a gente deixar isso quieto num canto. O que
importa é saber que ela é a raiz do nosso axeé.

Viu s6 o que orixa faz? Mata, mas deixa vivo; deixa
vivo, mas mata...

E interessante notar como sua filha Maria Figuei-
redo se apaga nas narrativas, enquanto Mejiga se avul-
ta, mesmo depois de muito velha. Tudo leva a crer que
a figura da mae ofuscou a da filha. Mais tarde, quando
Luzia, uma de suas netas, irma de Ulisses, tornou-se
mae-de-santo, € que um outro vulto feminino passa a ser
evidenciado.

Ora, considerando-se os célculos de Ulisses, os 85
a 90 anos que Mejiga viveu em Ilhéus foram suficientes
para ela desenvolver o trabalho, para cumprir sua pro-
messa feita a Oxum: “labutar, pra que o saber que ela tra-
zia consigo fosse plantado nas terras onde ela era obri-
gada a viver”. Isso implicava fincar a memoéria do povo
ljexa, ensinar os fundamentos dos orixas a seus descen-
dentes, elaborar a heranca de axé de Oxum na nova terra
e, principalmente, fazer os seus entenderem uma nova
concepcao do universo e da vida, para além dos paradig-
mas da cultura branca, de origem lusitana, que funda-
mentavam o caldo de cultura ilheense.
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O saber de Mejigd, acima referido, chocava-se de
frente com o viver no Engenho de Santana, que era estru-
turado em dois eixos: o trabalho e a imersédo numa atmos-
fera catolica. Santana, a avo de Jesus Cristo, pontificava
naguele engenho. E a ela era dedicado o culto, cuja capela,
conforme é corrente na historiografia regional, é a segun-
da mais antiga do Brasil, ainda de pé nos dias atuais.

Dai, a importancia da direcdo que Mejiga deu a
seus descendentes, no que diz respeito a crencas e pra-
ticas religiosas de matriz africana. A exemplo de outros
ex-escravos, ela se dedicou a instruir sua filha Maria Fi-
gueiredo em um saber trazido de sua ancestralidade. E
assim o fez através de um sistema de transmisséao oral,
secreto, circunscrito aqueles que sdo iniciados nos me-
andros das crencas de matriz africana. Tal saber diz de
um outro sistema de valores, de um outro estar no mun-
do. Ainda que tolhida pelo sistema oficial, sufocada pela
escravidao, a exemplo de outros negros e negras que so-
breviveram a escravidao, ela conseguiu fazer com que as
crencas oriundas da Africa ndo fossem esquecidas por
seus familiares. Ela viveu imersa numa sociedade bran-
ca, crista, catdlica e capitalista, mas seus ensinamentos
ainda alcancaram a quarta geragao.

Através das narrativas de suas bisnetas, podem ser
inventariados tracos marcantes de Mejiga, destacados
sob a otica de tais informantes:

1. A que veio da Africa e foi cativa no engenho de
Santana. Ela é a nossa raiz. Ela veio de llexa.

2. Ela sabia das coisas e explicava tudo isso a gente.
Foi batizada no Brasil com o nome de Inés Maria. Mas
a gente s6 chamava ela pelo seu nome africano: Mejiga.

Mejiga e o contexto da escravidédo | 81



Ruy do Carmo Pévoas

3. Todo mundo tomava a béncéo a ela. Sabia tanto
remédio de folha, de raiz, de casca de pau! Sabia prepa-
rar garrafada e fabricava umas pilulas com o leite da ja-
nauba. Todo mundo pedia conselho de remédio a ela.

4. Quando isso tudo aconteceu, ela ja tava quase
com cem anos. Mas Mejiga ndo perdeu a fé. Nesse tem-
po, ela vivia com Tia Luzia, uma irma de seu avo. Luzia
era mée de santo.

5. Mas a raiz tava com Mejiga. Ela veio da Africa, do
poVo ijexa.

6. Minha mée contava que ela curava bicheira de
um animal, apenas rezando o rastro do animal e os bi-
chos caiam tudinho.

7. Um dia, um homem caiu na porta da nossa casa,
num ataque de batedeira, aquele mal que faz a pessoa se
bater e espumar. Pois Mejiga foi |a, desvirou o homem,
tirou a camisa dele, virou pelo avesso e rezou. O homem
voltou a si e nunca mais o mal atacou.

8. O orixa dela era Oxum, a Grande-M&e. Oxum
veio com ela da Africa, terra de llexa.

9. Ela sabia cuidar dos orixéas e ensinou isso a todos
nos.

10. Mejigé levantou a méo pro homem e disse umas
palavras em nagd. O homem ficou tonto, foi 14 e veio c4,
rodou e caiu no meio da sala, com a fala embolada.

11. Mejiga disse, naquela fala meio embolada dela,
tudo misturado com nago.

12. Aquilo que era uma preta de forga, de axé. Por
isso ela é a nossa raiz.

13. Aprendi jogar buzios com Tia Luzia e ela apren-
deu com VO Mejigd. VO Mejiga, sim. Era uma mestra
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com os buzios na médo. Via de tudo. Deixava a pessoa de
queixo caido. Ela era a nossa raiz. Era, nao; é. Foi ela
quem trouxe este saber da Africa. Foi cativa no Engenho
de Santana, depois se libertou. Morreu velhinha, velhi-
nha, com muito mais de cem anos e ndo tomou desgosto
nunca. Zelava pelas coisas dos “encantados”. Nao tinha
revolta, magoa, nada disso. Foi ela quem explicou a Tia
Luzia como eram os buzios e o que eles dizem. Mulher
sabida, aquela. Tinha forca, tinha axé.

14. V6 Mejiga sabia de tudo isso.

15. A nossa raiz é VO Inés Mejiga. Ela veio da Africa,
foi cativa no Engenho de Santana. Cabeca de Oxum, a
Mée das Aguas.

16. Dai em diante, ela nao foi mais Inés; ficou ape-
nas seu nome africano.

N&o foi apenas o seu saber religioso africano que a
fez erigir-se modelo a ser seguido por seus descendentes.
Também e, principalmente, sua capacidade de perpetu-
ar saberes. De uma resisténcia singular, viveu uma vida
centenaria e, nos dizeres das informantes — suas bisnetas
—, ndo se deixou contaminar pelo sentimento de revolta,
ou pelo desgosto. Construiu-se solidamente, a ponto de,
na velhice, segundo as depoentes, tornar-se respeitada e
considerada.

Os fragmentos de narrativas, acima destacados, reve-
lam: ainda que tenha passado pelo cativeiro —e, talvez, por
ISSO mesmo —, Mejiga ndo abandonou suas crengas. Em tal
sentido, grande parte de seus descendentes Ihe atribue sta-
tus de fundadora de um cld. Também lhe rende o tributo
da memoria, no seu entender, por ensinamentos que lhe
permitiram sobreviver a uma variada sorte de dominagéao.
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Conforme as informacoes implicitas nas narrativas
acima apresentadas, os valores dos ensinamentos de Me-
jiga revelam a forga do ideério religioso nagd, que fazia
parte de suas crencas, desde os tempos em que ela foi
sacerdotisa em llexa.

Por sua resisténcia, Mejiga conseguiu que seus des-
cendentes conservassem o saber que ela transmitiu. E foi
além: sua familia aprendeu com a velha sacerdotisa tam-
bém a perpetuar uma compreensao e uma interpretacdo
do universo e da vida para além do paradigma oriundo
da Ibéria. Os fragmentos de narrativas, relacionados a
seguir, demonstram que a cultura africana e a ancestrali-
dade, néo valorizadas pelo branco, também ja se consti-
tuiam formas de superacao da escravidao, entre os netos
de Mejiga:

1. N6s somos os ramos. Vocés, dessa hova geracgao,
sao os frutos. Depois vao chegar as sementes.

2. Por isso, a gente é tudo ijexa. E a nossa nacdo. A
gente tem o sangue dela e do povo dela nas veias. E por
ISsO que a gente ndo deve fazer obrigacdo de cabeca em
angola. SO no ijexa. SO deixe alguém botar a méo na sua
cabeca, se for ijexa. Outra nacdo, ndo. Vai melindrar o axe.

3. Por isso a gente deve tratar Oxum com toda reve-
réncia. Quando ela pegava Méae Mejiga, dizia que alguém
dos descendentes ia ser chamado pra fundar uma Casa
de ljexa. Quando o tempo chegasse, todos iam saber. E
nessa dita Casa, a raiz de Mejiga ia ser plantada. Os no-
mes de Oxum e de Mejiga iam ficar pra toda a vida.

4. Por isso, a gente tudo € ijexa.

5. Por isso os brancos ndo “venceu” a gente. Nunca
esqueca isso: honre a memoria dela.
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6. “Prele prendé. Preto sé gente tomém”.

7. Os brancos tao ai mesmo, pra aprender o que é
nosso, fingindo que “combate”.

8. (Os brancos) Dizem que o que a gente sabe néo
tem valor, mas usam, quando precisam. Na casa de orixa
de Tia Luzia, mesmo, vai € branco, assim, as escondidas.
Quando eles tém um filho que vira ladrao ou uma branca
que descobre o marido com rapariga, vao tudo em busca
de Tia Luzia, pra ela dar jeito. Por isso, é preciso muito
cuidado com o que se fala. Olho viu, boca piu.

9. Por isso, a heranca dela ndo pode ser desper-
dicada. Sem essa heranca, nés, da familia, ndo somos
ninguém.

10. Na vida, eu sou sua tia. Mas ao mesmo tempo,
vocé é meu pai. Quem carrega o0 que VOcé carrega é pai.
Agora, prepare seus ombros, porque a carga é pesada.

11. Foi V6 Mejigd quem ensinou aos meus mais ve-
Ihos. Gente é tudo igual. E é muito importante a gente
honrar a memdéria dos que ja se foram. Saber quem foi
avo, avo, bisavo, bisavo...

12. Deus me livre de ndo saber quem foram meus
mais velhos e muito menos de renegar a memoria deles.
Isso é coisa de bicho, meu filho. Gente tem que saber des-
sas coisas. Se ndo, nao vale a pena ser gente. Ave Maria, de
um dia eu renegar Mejiga e a heranca dela. Sou preta, sou
pobre, mas sou de outra familia. Tenho raiz. Dinheiro, luxo,
grandeza, essas coisas, quando a gente morre, deixa tudo ai.
Tenho orgulho dos meus mais velhos, da minha cor.

13. Minha mae Hermosa era filha de um branco que
tinha era dinheiro e cacau. Nao herdou nada, porque néo
era filha do casal.
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14. O Engenho de Santana se acabou. Mas acaba-
ram a injustica sé no papel.
15. O que importa € saber que ela é a raiz do nosso axé.

Esses enunciados dizem de como um grupo so-
cialmente excluido conseguiu construir uma versao pro-
pria de um saber e de um estar no mundo que se chocava
de frente com os valores instituidos pela sociedade mais
ampla. Considerando que a matriz disso tudo foi uma
mulher, preta e escrava, numa época em que tais atri-
butos eram indicativos de desprestigio, podemos afirmar
que a sacerdotisa sobrepujou a condi¢do de escrava que,
um dia, Mejiga foi obrigada a assumir. Nos ensinamen-
tos, porém, uma revelacéo: se a escravidao foi um siste-
ma cruel, por mais cruel que tenha sido, seu poder ndo
teve forcas para domar a velha sacerdotisa, nem muito
menos para apagar as ideias nagos.

Uma voz rompe o siléncio

Jaime Rodrigues® afirma:

Durante trezentos anos, cerca de 3,5 milhdes de africa-
nos de diferentes etnias, culturas e linguas foram tra-
zidos como escravos para o Brasil. Diante de uma cifra
tdo impressionante, podemos acreditar que os africa-
nos fossem apenas nimeros, desprovidos de individua-
lidade, voz, vontade e a¢do. Ndo devemos nos enganar:

% RODRIGUES, 2008, p. 1.
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eram homens, mulheres e criangas que, ha opresséo a
que estavam submetidos, experimentaram situacoes e
delas tiraram li¢cBes que, muitas vezes, nos s6 podemos
imaginar.

Para os historiadores e os interessados em conhecer
essas experiéncias, € dificil encontrar rastros. Os mi-
Ihdes de africanos escravizados deixaram poucos rela-
tos a partir de seus pontos de vista. Alguns escreveram
memarias e outros contaram suas agruras em proces-
sos judiciais. No Brasil do século XIX — como decerto
em outras épocas mais familiares ao leitor —, muitas
leis eram cumpridas apenas parcialmente; duas delas
(que proibiram o trafico em 1831 e em 1850) obriga-
vam os juizes a ouvir os depoimentos dos escravos en-
contrados nos navios que faziam o contrabando, mas
gquase nunca os magistrados se deram a esse trabalho.

Entendo que a dificuldade acima referida alude a
questdes relativas a procura dos rastros em lugares onde
eles ndo estdo. Na realidade sociocultural ilheense, por
exemplo, ndo é costume ouvir 0s mais velhos, principal-
mente os iletrados, e ndo ha a sedimentacdo do habito de
se tomar a oralidade como veiculadora de registros histo-
ricos. O Ocidente é greco-romano e somos romanos em
tudo. Por isso mesmo, Ilhéus construiu seu sistema edu-
cacional, exclusivamente, acreditando na palavra escrita.
O que nao estivesse sob o dominio da escrita ndo valeria
receber crenga. I1sso era agravado quando a palavra tinha
como fonte negros, escravos, ex-escravos e seus descen-
dentes. Por causa disso mesmo, somente a histéria dita
oficial permaneceu.

E verdade que os escravos, ex-escravos e seus des-
cendentes ndo deixaram relatos escritos. Ha, porém,
relatos orais cujos fragmentos ainda sdo preservados.
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E justamente por isso que me predispus ao registro do
que sei.

Acontece que somos um povo profundamente
marcado pelo preconceito e queremos ser portadores
de uma cultura uniforme, de origem ibérica. Aceitamos
0s produtos da cultura brasileira, resultantes de sua
origem miscigenada: a musica, a danga, a culinaria, a
festa. Quando se fala em reconhecer a legitimidade de
seus elementos formadores, negros e indios sao empur-
rados para o fundo da negacdo. Segundo Hebe Maria
Mattos®¢, no entanto,

A continua chegada de homens e mulheres de diferen-
tes povos da Africa, com suas tradicdes culturais espe-
cificas, marcaria para sempre as formas de religiosida-
de e musicalidade que se desenvolveriam no pais.

Se hd uma marca que fica para sempre no pais,
cumpre enxergar também que tal marca nem sempre
é aceita e reconhecida em sua legitimidade. E por isso
que a histéria oral, saida das narrativas de escravos,
ex-escravos e seus descendentes, é tdo importante. As
narrativas ndo conseguiram o status de legitimas e, por
isso mesmo, nao foram registradas pelas oficialidades.
Reconhece-se 0 escravo como forga de trabalho, mas
negam-lhe o direito de construtor da histéria. Admitir o
contrario sera admitir que um outro conhecimento, téo
legitimo quanto o do branco, também explica o universo
e a vida por outro viés.

% MATTOS, [200-], p. 1.
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Ainda ndo vao longe os festejos dos 100 anos da
imigracdo japonesa. As solenidades envolveram desde
o Presidente da Republica a pessoas simples do povo.
A midia ofereceu ampla divulgaciao aos eventos em co-
memoracdo a data. Enquanto isso, outros povos que
construiram esta nacao continuam sendo esquecidos, a
exemplo dos indios e dos negros, e a memoria € varrida
para os esconsos da histoéria.

Conforme afirma Jaime Rodrigues®, na epigrafe
gue recobre esse texto, “podemos escutar a voz rouca e
distante dos escravos traficados em outros sinais e até
mesmo nos siléncios”. Escutemos, pois, a voz de Mejiga,
em outros sinais, os resguardados num terreiro de can-
domblé, em siléncios preservados no IIé Axé ljexa, tao
bem estudados pela Professora Marialda Jovita Silvei-
ra*, em seu livro A educacéao pelo siléncio: o feitico da
linguagem no candomblé, e pela Professora Maria Con-
suelo Oliveira Santos®*, em sua Dissertacdo de Mestrado,
A dimenséo pedagdégica do mito: um estudo de caso no
I1é Axé ljexa, talvez os Unicos registros escritos sobre tal
assunto, em todo esse tempo de historia regional do Sul
da Bahia. Elas caminharam pelo viés da Educacao.

Tudo isso pode nos ajudar a entender melhor o que
houve em lIlhéus, no Engenho de Santana. Ali, mesmo
sob o regime da escraviddo, uma escrava se fez sujeito de
sua proépria vida. Assim, também é possivel entender um

" RODRIGUES, 2008.
% SILVEIRA, 2003.
39 SANTOS, 1997.
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outro fundamento: para resgatar a verdade historica so-
bre 0s negros escravos e seus descendentes em Ilhéus, é
preciso compreender que o conjunto dos escravos hunca
foi uma massa homogénea. Embora os negros tenham
sido tratados com desumanidade, isso néo os fez deixar
de ser humanos. Por isso mesmo, nem todos 0s escravos
e ex-escravos serdo lembrados, ainda que seus nomes
constem de algum documento cartorial. Da mesma for-
ma, nem todos 0s escravos e ex-escravos Seréo esqueci-
dos, ainda que ndo se encontre nenhum documento es-
crito sobre eles. Mejiga pertence a esse ultimo conjunto,
uma vez que seus familiares cuidaram para que ela fos-
se lembrada através de sucessivas geragdes, recontando
sempre as narrativas sobre ela, preservadas na memoria.
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EM BUSGA DE MEJIGA
E SUA FAMIBIA:
UM DIABLOGO ENTRE
A ORALIDADE E A
DOGUMENTAGAO ESGRITA

Mary Ann Mahony

A historia oral de familias sul-baianas apresenta uma
visdo diferente da histéria regional contada pelas elites
cacaueiras, como o Professor Ruy PGvoas mostrou clara-
mente no ensaio com que comegou este volume. Com cer-
teza, a subjetividade afro oferece uma alternativa impor-
tante a historia “oficial” da realidade do sul da Bahia. De-
vemos, no entanto, nos perguntar: até que ponto podemos
confiar na historia oral, seja da elite, dos descendentes de
escravos, para entender uma realidade complexa? Seriam
as pessoas que vivenciaram a escravidao e a liberdade li-
mitada da pobreza no sul da Bahia capazes de transmitir
sua historia durante quase dois séculos?

Sabemos que os povos africanos mantinham a his-
toria oralmente. Historiadores profissionais chamados
griot guardaram a historia dos povos, passaram as gera-
cOes posteriores e serviram de conselheiros as liderancas
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africanas. Esses griot, no entanto, eram pessoas oriun-
das de familias escolhidas e treinadas para seu traba-
Iho. Uma jovem sem esta formacdo e sem acesso a uma
comunidade africana para educar seus descendentes na
metodologia da oralidade, néo teria sido capaz de passar
essa arte as geracGes mais novas. Ou seria?

Com este pequeno ensaio, propomos procurar refe-
réncias na documentacao escrita de Ilhéus, aos elementos
da narrativa oral do Professor Ruy POvoas. N&o espera-
mos encontrar as histérias de Mejiga e seus descenden-
tes nos documentos, escritos, exatamente como a familia
contou sobre eles. Importante é lembrar que a tradicéo
oral e os documentos escritos sdo oriundos de duas légicas
completamente diferentes, sendo a primeira, produto do
esforco de uma familia para recordar suas origens e regis-
trar sua trajetoria, e a segunda, baseada nos esforcos das
elites dominantes para estabelecer e manter as relacdes
de poder. Entao, esperar uma conexao explicita entre a
documentacao oficial e a tradicao oral da familia de Me-
jiga é problemética. O melhor que encontraremos € uma
possibilidade de dialogo entre os documentos do passado
— criados por elites do regime escravocrata ou seus repre-
sentantes — e as tradi¢oes de uma familia, fundadas na dor
de uma senhora que sofreu a passagem da costa da Afri-
ca até o Brasil. Esse dialogo, no entanto, abre caminhos
importantissimos para nossos esforcos de entender o pas-
sado sul-baiano. Veremos que o enfrentamento entre as
duas versdes desse passado, o pessoal, emocional e oral,
de um lado, e oficial, pelo outro, nos leva a novos enten-
dimentos dos dois e enriquece tanto a primeira quanto a
segunda versao, a histéria documentada.
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um dialogo entre a oralidade e a documentacéo escrita

Localizando a narrativa da Mejiga no tempo
€ No espaco

Comegcamos nossa pesquisa com a tradicdo de
Mejiga e sua familia publicada neste volume. Ela nar-
ra a origem da familia do Professor Ruy P6voas em uma
moca chamada Mejigd, trazida como cativa de llexa, lu-
gar localizado hoje no oeste da Nigéria, para o Engenho
Santana, em llhéus, onde recebeu 0 nome cristao de Inés
(ou Ignez na grafia da época). Em Ilhéus, Mejiga, que era
“sacerdotisa de Oxum,” escapou do cativeiro e conseguiu
passar as crencgas, conhecimentos, entendimentos e pra-
ticas religiosas aos descendentes, comecando com sua fi-
Iha Maria Figueiredo e chegando até os dias de hoje, com
Professor Ruy e seu irméo.

A tradicao nos informa que, como muitas familias
afrodescendentes no Brasil, a familia de Mejiga experi-
mentou ndo sO a escraviddo, mas também a liberdade
limitada de pessoas livres num regime escravocrata. Me-
jiga conseguiu escapar do Engenho Santana e viver em
liberdade, com sua filha, dentro da mata fechada do inte-
rior da comarca de Ilhéus. Em outras palavras: Mejigd e a
filha eram quilombolas. Nao nos surpreende, entdo, que
morassem numa zona isolada e que Mejiga enfatizasse a
necessidade de manter segredos na familia. Ainda nao
sendo remida, Maria Figueiredo conseguiu conhecer e
casar-se com homem livre, sair da comarca para gerar
seus filhos, para depois voltar com a familia e estabelecer
rocas de cacau num local chamado Passagem do Gentio.
Né&o sabemos se foi Maria Figueiredo quem trouxe seu
marido para morar neste local, bem dentro da mata fe-
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chada, ou se seu marido a tinha descoberto. Parece 10gi-
co, de todo modo, achar que Maria Figueiredo conhecia
bem a zona, que estava em transicdo de mata fechada,
terra dos indios e quilombolas para rogas de cacau.

A familia estava em Passagem do Gentio, quando
acabou a escravidao, e a maneira como Mejiga e Maria
Figueiredo se libertaram deixou de ter significado legal.
Interessante, entao, que a familia continuasse a manter
0 seu segredo. Talvez, achassem sua situagdo perigosa.
Com certeza, logo depois da aboli¢cdo, comecaram a ter
problemas, em um tempo em que a expansao da econo-
mia cacaueira aumentava o valor das terras e das matas
sul-baianas.

Nosso projeto, de certa forma, é documentar esta
narrativa. Virou moda, faz alguns anos, argumentar que
a histéria era uma narrativa como outra qualquer®. Ao
mesmo tempo, criticas culturais comecaram a defender
a posicao de que a historia era uma disciplina ocidental,
imposta aos povos colonizados pelos europeus, com fins
de dominacdo. Nessa visdo, os povos indigenas na Afri-
ca, nas América e na Asia, assim como os subalternos,
em geral, ndo percebiam seus passados de uma forma
cronoldgica antes da chegada dos europeus. O passado,
para eles, ndo seria temporal, nem cronoldgico?.

No seu estudo The past as a scarce resource, 0
antropdlogo Arjun Appaduri?, por outro lado, desenvol-

! WHITE, 1973.
2 APPADURI, 1981.
3 APPUDARI, 1981.
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via 0 argumento de que essas teses estdo erradas. Na
visdo dele, todas as culturas mundiais estabelecem re-
gras para as narrativas do passado, que as distinguem
entre as narrativas com autoridade e elas, sim, conectam
as narrativas ao passado e ao presente, estabelecendo a
temporalidade da narrativa. As culturas ndo narram o
passado da mesma maneira, mas, ele insiste, todas elas
tém nocdes sobre como o passado deve ser narrado. En-
tdo, se Appaduri estiver correto?, devemos esperar que a
tradicdo de Mejigad contenha marcas que nos permitam
estabelecer a autoridade da narrativa, estimar sua tem-
poralidade e perceber as conexdes entre a narrativa fa-
miliar e a historia regional assim como a brasileira. Nao
seriam necessariamente as mesmas marcas que as elites
cacaueiras deixaram, mas elas estariam presentes. A
guestdo seria encontra-las.

Outros estudiosos nos indicam que o siléncio faz
parte de uma histoéria tanto como os eventos narrados.
Michel-Rolf Trioullot, o antropélogo haitiano, nos indi-
ca como os poderosos conseguem esconder o significado
verdadeiro da historia®. Por outro lado, David Cohen, no
primeiro capitulo do seu livro de ensaios, The combing of
History, deixa claro que os ndo poderosos também par-
ticipam em silenciar os significados da histéria, ou para
proteger a eles mesmos, ou para proteger sua familia e
amigos®.

4 APPUDARI, 1981.
® TRIOULOT, 1995.
¢ COHEN, 1995.
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Entendendo estas ideias gerais, voltemos a nar-
rativa de Mejiga e sua familia, na qual fica claro que a
genealogia familiar estabelece a autoridade da narrati-
va. Notamos que, dentro da narrativa, os narradores en-
fatizaram que Mejigé veio de llexa e que ela é a raiz da
familia. Ainda mais: em toda a narrativa, cada pessoa
encarregada da tradicdo familiar é identificada por sua
conexdo com Mejigd. Sugerimos gue a insisténcia cons-
tante de que Mejiga era de Ilexa e era a raiz da familia,
em combinacdo com a repeticdo da genealogia familiar,
foi uma maneira de ensinar a histéria e cultura familia-
res aos jovens da familia. Também achamos, no entanto,
gue a repeticdo servia para marcar quem teria autorida-
de para narrar a histéria familiar. Mejiga desfrutava da
autoridade, porque ela era de Ilexa e filha de Oxum, e
seus descendentes herdaram a autoridade dela.

A genealogia da familia também marca a tempora-
lidade da narrativa. Ulisses do Carmo, neto da fundadora
da familia no Brasil, informou que Mejiga tinha mais ou
menos 25 anos quando chegou ao Brasil, e, “cinco anos
depois, gerou sua tnica filha, Maria Figueiredo. Aos 25
anos, Maria Figueiredo se casou com Anténio do Carmo.
Sete anos depois, nasceu Ulisses, que se casou aos 29
anos. Jovanina nasceu um ano apos o casamento de Ulis-
ses, em 1898"". Baseado nestes dados, Ulisses concluiu
que Mejiga foi trazida ao Brasil no inicio do século XIX.
Seguindo seu raciocinio, calculamos que Ulisses tinha 30
anos em 1898, quando nasceu Jovanina. Suponhamos,

7 POVOAS, Megiga, inédito.
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entdo, que ele teria nascido por volta de 1868. Sua mée,
Maria Figueiredo, que tinha 31 anos, quando deu a luz a
seu filho, teria nascido por volta de 18378. Mejiga, por-
tanto, teria chegado ao Engenho Santana por volta de
1832 e teria escapado entre 1832 e 1837, quando deu a
luz Maria Figueiredo, ja em liberdade.

Devemos tomar cuidado com estes dados. Como ja
indicamos, a recitacédo dos eventos familiares foi uma ma-
neira de marcar a profundidade das memdrias, indicando
a passagem do tempo com a passagem das geracoes. No-
tamos, porém, que a tradicao informa que a nova geracdo
apareceu quando a geracao anterior tinha entre 30 e 32
anos. Pode ser que a semelhanca nas idades das maes,
guando deram a luz as novas geracdes, tenha sido coinci-
déncia. Devemos considerar, porém, que a familia de Me-
jigd ndo entendia a histéria de uma maneira ocidental, e a
utilizacdo das mesmas idades foi invencao, para ajudar os
guardides da tradicdo familiar a lembrar eventos impor-
tantes. Também pode ser que tivesse outro significado
africano que ainda ndo entendemos.

Antes de decidir, porém, que as datas estdo erradas,
recordemos que Ulisses e Jovanina, entre outros, enten-
deram bem a cronologia da historia brasileira, pelo me-
nos no que tinha a ver com a escravidao ou a politica lo-
cal. Lembremos que Ulisses informou aos descendentes
que ele tinha 20 anos quando a escravidédo acabou. Dado
gue sabemos que a escravidao foi abolida em 1888, pode-
mos deduzir que ele nasceu em 1868, como a genealogia

8 POVOAS, Megiga, inédito.
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sugeriu. Jovanina e outros membros da geragéo seguinte
utilizaram a mesma estratégia para datar varios aconteci-
mentos familiares, colocando as experiéncias pessoais na
cronologia da historia regional. Chamamos atencéo para
dois eventos utilizados desta maneira: a inauguracdo da
nova prefeitura de llhéus, em 1907, e a enchente do Rio
Cachoeira de Itabuna, em 1914. Ao conectar os aconteci-
mentos familiares com os eventos da historia regional, os
membros da familia estavam marcando a temporalidade
da sua narrativa.

A narrativa de Mejigd marca a temporalidade de
uma maneira semelhante. A tradicdo nos informa que
Mejiga estava no engenho durante “um tempo de muita
coisa acontecendo: mudanca de dono, escravo fugindo,
feitor mais interessado nas negras do que no servi¢co™.
Acreditamos que esta declaracdo marca claramente a
época em que Mejigd morava no Engenho Santana. N&o
é que a acusacdo de abuso sexual das escravas pelo feitor
ajude muito a localizar Mejigd no tempo: essas acusa-
coes sao generalizadas, refletindo a realidade dificil das
escravas que sofreram exploracédo sexual. Alem disso,
nao temos uma lista completa dos feitores, nem muito
menos uma descricdo de seus interesses. Sabemos, no
entanto, os nomes dos donos e, mais ou menos, quando
o0 engenho mudou de dono. Também sabemos as datas
de duas grandes fugas de escravos do engenho, ainda que
ndo saibamos as datas em que cada escravo ou escrava
escapou da propriedade.

° POVOAS, Megiga, inédito.
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Como ja vimos em outros ensaios neste volume, o
engenho pertenceu a varias pessoas e instituicées duran-
te sua longa histéria. Foi estabelecido pelo primeiro go-
vernador da Bahia, Mem de Sa, e depois da morte dele,
passou a sua filha. Com a morte dessa tltima, o engenho
passou a ser propriedade da Companhia de Jesus. Em ou-
tras palavras: os jesuitas mantiveram o controle dele du-
rante grande parte do periodo colonial®®. Em 1759, quan-
do Pombal expulsou os jesuitas do Brasil, estes também
sairam do Engenho Santana, e o engenho ilheense foi a
leildo, sendo adquirido por Manuel Ferreira da Silva, que
eraseu donoem 1789, quando os escravos se revoltaram®.
Depois, por volta de 1813, o Santana passou as maos de
Felisberto Caldeira Brant Pontes, o futuro Marqués de
Barbacena. Ele controlou o engenho até seis de marco de
1834, seu quando passou a ser propriedade da familia S&
Bittencourt Camara. O engenho pertenceu a esta familia
durante, pelo menos, todo o século seguinte’?.

Durante este longo periodo da existéncia do enge-
nho, a mao de obra que produzia o agUcar que enriquecia

10 Para uma discussao mais detalhada da histdria do engenho como
propriedade na época colonial, veja SCHWARTZ, 2005.

1 REIS; SILVA, 1989.

12 Traslado segundo da Escriptura de troca que fazem o Coronel José
de Sa Bittencourt Camara e seus irmaos da Rossa Grande e Polmital
(?), com o Marquez de Barbacena, pelo Engenho de Santana, na Villa
de S&o Jorge, 6 de marco de 1834. Ver o Livro de Notas, nimero 10,
folha 2, Tabelido Alberto Ferreira de Cerqueira, Salvador, 2 de abril
de 1924, em Acéo de Demarcacdo das Terras do Engenho Santana,
1937, no Arquivo do Primeiro Cartério da Vara Civil (APCVC), F6-
rum Epaminondas Berbert de Castro (FEBC), em llhéus, Bahia.
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seus donos era, na sua maioria, escravizada. Aonde se
encontravam escravos, como diz Stuart Schwartz, en-
contravam escravos fugidos. O Engenho Santana néo
foi excecdo. O Santana, no entanto, foi excepcional no
numero de escravos que fugiram do engenho, uma vez
que houve duas grandes fugas. Em 1789 e por volta de
1824, os escravos do engenho se revoltaram, e quando
as autoridades tentaram retomar o controle, os rebel-
des fugiram na direcdo de Olivenca, e se mantiveram
nas matas ao sul do engenho durante mais de um ano.
So voltaram ao engenho e ao cativeiro quando foram
obrigados a fazé-lo por forca militar. A fuga de 1824
aconteceu quando Caldeira Brant era dono, oito anos
depois da aquisicdo do engenho pelo futuro Marqués,
e oito anos antes de ele passar o engenho para os Sa.
Nesta, como na fuga anterior, um grupo de escravos se
mantinha nas matas ao sul do engenho durante mais
de um ano. Quando as autoridades os recapturaram, foi
descoberto que os quilombolas tinham cultivado rocgas
de alimentos para seu préprio sustento e produtos de
exportacdo, como café e algodao.

Com base nessas informacdes, sugerimos que Meji-
ga chegou ao engenho entre 1813 e 1833. Entéo, ela ndo
morava no engenho quando este pertencia aos jesuitas,
nem participou da primeira revolta do “engenho das re-
voltas.” Ela chegou ao Brasil — ou pelo menos a Ilhéus
— quando o Engenho Santana era propriedade privada
do futuro Marqués de Barbacena. E possivel que tenha
vivido a revolta e a fuga de escravos na década de 20,
no século XIX, mas com certeza soube da revolta e de
suas consequéncias. Da mesma forma, também parece
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gue ela experimentou a transferéncia da propriedade do
Marqués de Barbacena a familia Sa Bittencourt Camara
em 1834%,

Documentos para o estudo da histéria de
Mejiga e sua familia

Dadas estas marcas da temporalidade deixadas na
narrativa da familia de Mejiga, sugerimos que devemos
comecar nossa busca por referéncias a Mejiga e sua familia
nos documentos sobre o Sul da Bahia da primeira parte do
século XIX e continuar nossa investigacao até o fim do sé-
culo. Ja estamos longe dos dias em que se acreditava que
todos os documentos sobre escraviddo no Brasil tenham
desaparecido, pelo fato de Ruy Barbosa ter queimado os
registros imperiais apods a abolicdo. Também ja tinha pas-
sado 0 momento em que historiadores sustentaram a ideia
de que a escraviddo africana na comarca de llhéus, no sé-
culo XIX, ou nao existiu, ou existiu num nivel tao baixo que
ndo merecia atengdo'*. Sabemos que documentar o status
legal do escravo ou escrava como bem movel era essencial
para o proprietario, o Estado e a Igreja, e que, por isso, 0s
cativos e cativas aparecem, frequentemente, em fontes de
varios tipos. Temos muitos documentos escritos aquela
época que tratam dos cativos do Sul da Bahia.

13 ARQUIVO DO PRIMEIRO CARTORIO DA VARA CIVIL, 1924.
4 Para as provas da importancia da mao de obra escrava na funda-
¢do da economia cacaueira veja MAHONY, 2001.
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Os mais significativos documentos para estudar a
escraviddo na paroquia de Sao Jorge dos Ilhéus no sé-
culo XIX nao nos ajudam na investigacdo da familia de
Mejigd. Eles sdo o Registro dos nascimentos dos filhos
d’escravos que tiverem ocorrido de 28 de septembro de
1871 da Paroquia de Sdo Jorge dos Ilhéos, criado com a
Lei do Ventre Livre e preservado no Arquivo da Curia de
Ilhéus, durante mais de um século. Outro registro im-
portante é a Classificacao dos escravos para serem liber-
tados pelo Fundo de Emancipacéo, 1874-1886, criado
também pelas leis que precederam a aboli¢do brasileira,
guardado no Arquivo Publico do Estado da Bahia, Secdo
Historica, na capital do Estado, Salvador. Este ultimo re-
gistro nos revela uma lista quase completa de todos os
escravos e escravas que moravam em llhéus, nas Ultimas
duas décadas da escravidao. Mejiga e sua familia nao
aparecem nem no primeiro, nem no ultimo, porque ja
estavam gozando da liberdade na década de 1870, ainda
gue néo legalmente. Entdo, ndo devemos nos surpreen-
der que nao se encontre menc¢ao aos membros da familia
naquelas fontes.

Temos muitos documentos em que aparecem 0S
afro-brasileiros livres e libertos, assim como os escra-
vos. As autoridades ndo importavam tanto as pessoas
livres ou libertas, bem como os escravos, especialmente
se fossem pobres, mas afro-brasileiros livres e libertos
enfrentaram o Estado ou a Igreja frequentemente. Até
o fim do periodo imperial, a Igreja Catolica era a Gnica
instituicdo que documentava legalmente os nascimen-
tos, e por isso o relacionamento entre pais e filhos, a cer-
tiddo de batismo, assim como as unides matrimoniais e
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os Obitos. Entao, se eram filhos, filhas, pais, maes, ou se
tivessem morrido, existe uma boa chance de aparecerem
num registro eclesiastico. Ao mesmo tempo, o Estado se
interessava pela compra e venda de propriedades, assim
como pela transferéncia das propriedades a outras gera-
¢cOes, ainda que fossem pequenas. Entdo, se eram pro-
prietarios, os livres e libertos aparecem nos documentos
judiciais, entre eles 0s inventarios e 0s processos Ccivis.
Se cometeram um crime, os documentos criados pela po-
licia e as cortes para processa-los contém referéncias ao
seu comportamento. Talvez os libertos e as libertas ndo
interessassem tanto as autoridades como 0s escravos e
escravas, mas aparecem, sim, nas fontes antes e depois
da abolicéo.

Muitos documentos ilheenses do século XIX so-
breviveram para ser consultados. Entre eles estdo os
registros eclesiasticos de batismos e de casamentos da
paroquia da Invencdo da Santa Cruz de Sdo Jorge dos
IIhéos. Entre os documentos governamentais, da época
do Império Brasileiro, nos resta uma colecdo muito rica
referente aos inventarios de Ilhéus, que é a correspon-
déncia dos juizes de Ilhéus com o presidente da provin-
cia, processos crimes e civis para llhéus, e livros de notas
dos tabelides de Ilhéus.

Existem tantos documentos sobre o passado do
Sul da Bahia que ninguém mais deve acreditar que o0s
coronéis do cacau 0s queimaram para esconder seus
caxixes®™. Temos fontes importantes, tanto eclesiasticas

15 Termo regional que significa negocio escuso. (N. O.).
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guanto governamentais, para se estudar a historia do Sul
da Bahia, inclusive a historia da comunidade africana e
afro-brasileira, tanto na escraviddo, como na liberdade
em Ilhéus, durante o século XIX?S,

As mudancas legais do fim do século XIX trouxe-
ram novas possibilidades para documentar a vida dos
residentes dos municipios do Sul da Bahia. A Republica
introduziu o registro civil de nascimentos, casamentos
e falecimentos pela primeira vez. Antes da abolicdo em
1888, novas leis facilitaram a cobranca judicial de débi-
tos, e na Bahia, a lei de terras abriu a possibilidade de
comprar as terras devolutas regionais do Estado. Como
ndo deve ser surpresa, existem, nos arquivos e carto-
rios locais e estatais, milhares de documentos oriundos
destas medidas legais. Ja para a Republica Velha, no
Arquivo Publico do Estado, em Salvador, temos varios
Livros de Registro dos Nascimentos e Livros de Regis-
tro dos Obitos, para nédo falar dos registros que conti-
nuam nos cartorios de Ilhéus e de Itabuna. Existem,
ainda, os documentos de Processos de Compra e Venda
de Terra ao Estado, os quais se encontram guardados
no Arquivo Publico do Estado. Por fim, nos cartoérios
e tabelionatos das cidades da regido encontram-se ou-
tros registros civis, assim como inventarios e processos

6 Como as cidades do interior da regido, a exemplo de Itabuna, Ita-
juipe, Uruguca e outras, ainda nao tinham sido fundadas, ou néo
tinham sido emancipadas de llhéus (que, alias, ndo era cidade até
finais do periodo imperial), estes documentos e cole¢oes de docu-
mentos refletem a definicio do municipio de Ilhéus ou pardquia
de Sao Jorge dos Ilhéus na época em que o documento foi criado.
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civeis de cobranca'’. Esses documentos sdo uma fonte
rica de informacgbes sobre a populacdo afro-brasileira
de Ilhéus, inclusive os recém-libertos.

Os varios documentos que nos restam sobre o En-
genho Santana no século XIX sao de importancia parti-
cular para nosso estudo. Existem cépias da escritura de
troca entre o Marqués de Barbacena e os herdeiros de
José de Sa Bittencourt Camara, e a copia do auto da pos-
se do engenho pela familia S4, em 1834, assim como o in-
ventario do Brigadeiro José de S& (o mais velho dos her-
deiros), em 1866. Para facilitar, ainda mais, a pesquisa
sobre o engenho, alguma parte da correspondéncia do
Marqués de Barbacena com seus administradores, con-
tatos comerciais e colegas, esta guardada na Biblioteca
Nacional, e j& foi publicada como Economia agucareira

7 Ver: Livro de Registro dos Batismos, 1823-1843; Livro de Regis-
tro dos Batismos, parte de um livro, c. 1870-1876; Livro de Regis-
tro dos Casamentos, 1856-1884; Livro de Registro dos Casamen-
tos, 1884-1888 (Arquivo da Curia de llhéus, Parochia de Sdo Jorge
dos llhéos); Presidente da Provincia da Bahia, correspondéncia
dos juizes, llhéus (Arquivo Publico do Estado da Bahia, Seccéo
Historica - APEB-SH); Colecdo dos inventarios, llhéus; Proces-
sos crimes, llhéus; Livros de notas, llhéus; Livro de Registro dos
Obitos do Escrivao, Ilhéus, n.° 1, Firmino Pereira Caldas escrivao,
1889-1895, (APEB - Sec¢do Judiciaria).

18 Este processo contém “traslados”, ou seja, copias, de documentos
relacionados as terras do engenho — o assunto do processo — e, se
0 documento original menciona escravas ou escravos, um traslado
da escritura esta incluida. Contém poucos documentos relaciona-
dos aos escravos do engenho do século XIX, assunto do nosso in-
teresse neste volume.
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do Brasil no século XIX®*. Além do mais, os documentos
sobre as revoltas de escravos no engenho ja foram publi-
cados por Jodo José Reis e Eduardo Silva?.

No entanto, em todos os documentos que temos
disponibilizado para a pesquisa, encontramos lacunas
muito sérias. O mais problematico para nosso esfor¢o
de encontrar a familia de Mejiga é a auséncia do regis-
tro dos batismos que aconteceram antes de 1823 e entre
1843 e 1870, o primeiro periodo, aquele em que Mejiga
teria chegado ao Brasil, e 0 segundo, aquele no qual os
filhos e netos dela teriam nascido e recebido os santos
0leos, ou como escravos, ou como livres.

Outro problema que enfrentamos é a maneira como
as informac0es sobre escravos e escravas foram registra-
das. Estes documentos, sejam da Igreja Catolica, do es-
tado imperial ou da propriedade privada, serviam para
transformar a pessoa em bem movel e mostrar o status
legal entre o bem e seu dono. A documentacéo, entao,
reflete a l6gica do sistema escravocrata e nao da pessoa
escravizada. Os registros e outros documentos, porém,
representam uma combinagdo de interesses entre o
dono, o Estado, e a Igreja. Através do batismo, por exem-
plo, uma escrava, oficialmente, era transformada numa
africana cristd, quando o padre Ihe punha os santos 0le-
0s, e passava a ser identificada, no cotidiano, pelo novo
nome cristdéo. O mesmo acontecia com 0s seus descen-
dentes. O sacramento do batismo era, simultaneamente,

9 PONTES, 1976.
2REIS; SILVA,1989.
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um ato religioso e um ato civil. No processo de registrar o
sacramento, o padre também relatava o nome cristdo da
escrava, 0 nome do seu dono e outros dados que mostra-
vam o controle dele sobre sua propriedade. Se a crianca
era recém-nascida, também constava o nome da mée e o
status de escravo passava ao filho. Por isso, nomes afri-
canos raramente aparecem nos documentos oficiais bra-
sileiros. Excecédo sdo 0s nomes cristdos outorgados aos
africanos ja escravizados pelos portugueses, em Angola,
antes de o escravo chegar ao Brasil. Nunca vamos encon-
trar referéncia escrita a escrava Mejigd na documenta-
cao oficial, além de considerar que a grafia oficial de seu
nome cristao no século XIX era Ignez. Desse modo, jamais
sera encontrada uma Mejiga ou Inés.

Existe outra maneira de os registros mencionarem
escravos ou livres pobres e que refletiam os interesses
dos poderosos, que se refere as relagdes entre os homens
e os membros de sua familia, sejam esposas ou filhos.
O Império Brasileiro s6 reconhecia relacGes conjugais
consagradas pela Igreja Catdlica no sacramento de ma-
trimbnio. Consequentemente, outros tipos de relacdes
eram consideradas informais, ainda que durassem anos
ou décadas, ou estivessem em conforme com outras nor-
mas, como, por exemplo, regras africanas. A maioria
das mulheres africanas ou afrodescendentes no Brasil —
sejam escravizadas, libertas, ou livres — participava de
tais relacionamentos com homens. Entdo, elas aparecem
como solteiras nos registros, porque, legalmente, eram
solteiras, ainda que amassem ou fossem amadas e vives-
sem com um companheiro. Foi esse 0 caso de Ignez e seu
companheiro Leocédio. O livro de registro de casamen-
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tos eclesiasticos da época em que este casal vivia junto
sumiu, mas ainda que sobrevivesse, em tal registro ndo
encontrariamos mencao a Mejiga/Ignez e seu marido,
porque nunca passaram pelo sacramento do casamento
da Igreja Catdlica.

A auséncia de uma maneira de reconhecer os re-
lacionamentos matrimoniais fora das normas da Igreja
Catoélica significa que os nomes dos pais dos filhos des-
ses casais nao aparecem nos registros de batismo. Ofi-
cialmente, essas criancas eram filhos “naturais,” dada a
opinido legal da época, de que “aqueles nascidos fora da
unido conjugal, pertencessem s6 as maes”?. Entéo, o pa-
dre registrava, no livro de batismos, o nome da crianga, o
nome da mae, o nome do dono (se fossem escravizados),
assim como os nomes dos padrinhos, mas sem mencao
ao nome do pai. Tal realidade complica nossa possibili-
dade de identificar os membros da familia de Mejiga.

Essa combinacdo de documentos, lacunas e com-
plicagoes significa que dificilmente encontraremos Me-
jiga e sua familia claramente, na documentagdo. Nao
podemos abrir um registro e encontrar a genealogia
desta familia, da mesma maneira que acontece com as
familias da elite local, como os S& Bittencourt Camara
ou os Adami de S4. Mejiga e sua familia aparecem e de-
saparecem. As vezes, achamos que a encontramos, com
seus descendentes, sé para depois descobrir que era ou-
tra pessoa. Vejamos, porém, a presenca dela e de outros
de maneira mais profunda.

2 AZEVEDO, 2003, p. 273.
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Mejiga no Engenho Santana

Para continuar nossa busca por Mejiga e sua fami-
lia, voltemos ao comentario de que ela estava no enge-
nho numa época de “muita coisa acontecendo: mudanca
de dono, fuga dos escravos, feitor mais interessado nas
escravas do que no servico...”?2 Utilizando estas informa-
¢Oes para interrogar os documentos, vemos que a narra-
tiva se refere ao turbulento periodo de 1820 a 1834, épo-
ca cheia de transtornos para cativos e cativas que viviam
no engenho. Caldeira Brant era um proprietario ausente,
dividindo seu tempo entre Salvador, Rio de Janeiro e Eu-
ropa e, raramente, aparecia em Ilhéus, muito menos na
sede do seu engenho remoto. A administracdo do enge-
nho estava nas maos de varios feitores e administrado-
res. O futuro Marqués de Barbacena dirigiu o trabalho do
engenho de longe, por cartas escritas aos administrado-
res. Algumas destas cartas foram preservadas e ja foram
publicadas pelo Instituto do Acticar e do Alcool do Brasil,
em 19762%. Infelizmente, s6 temos uma parte da corres-
pondéncia, pois as cartas em que os empregados respon-
deram ao patrao ndo foram publicadas. Nao sabemos se
foram preservadas ou néo.

Um engenho de ac¢lcar grande como o Santana pre-
cisava de centenas de “bracos” para plantar, cuidar, cor-
tar e transportar a cana, e produzir aglcar. Na época em
gue Caldeira Brant era dono do engenho, ali moravam

2pQVOAS, Megiga, inédito.
ZPONTES, 1976, p. 15, 39.
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cerca de 220 escravos e escravas, muitos dos quais eram
criancas. Era, de longe, a maior forca de trabalho escra-
vizado da paroquia de Ilhéus e, provavelmente, de toda a
costa da provincia ao Sul da Bahia de Todos os Santos?*.

Os escravos e escravas, no entanto, ndo viviam sozi-
nhos. Também moravam no engenho administradores e
um grupo pequeno de trabalhadores especializados. Pelo
menos trés ou quatro destes eram livres, sem formacao
educacional de bom nivel. Caldeira Brant, na condicao
de dono de vérias propriedades em lIlhéus, empregava
um administrador geral para todas as suas propriedades
ilheenses, e este supervisiona os administradores das
propriedades individuais, inclusive o Engenho Santana.
Abaixo do administrador geral, um administrador diri-
gia o trabalho no Engenho Santana e supervisionava a
propriedade. O assistente dele, o caixeiro, era 0 homem
gue documentava a produc¢do do engenho e fazia as con-
tas. Normalmente, ele também era um homem livre, que
tinha passado pelo processo da alfabetizacéo e educacéo
em matematica requisitados para o emprego.

Alguns dos mais importantes empregados dos en-
genhos ganharam seus trabalhos por capacidade, ndo por
status. Entre todos os empregados especializados, talvez
0 mais importante tenha sido o mestre de acgucar, a quem
cabia estar a frente de um processo complexo, dificil e es-
sencial. Por isso, as vezes, um escravo ou liberto talentoso

24 Jodo José Reis acredita que o tamanho do engenho teria ajudado
a criacdo de uma importante histéria oral de resisténcia entre os
escravos.
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ganhava o emprego, pois o essencial era a sua habilidade
de fazer acucar de boa qualidade. O feitor, a pessoa que
supervisionava os escravos, também era importantissimo,
uma vez que a habilidade de controlar os escravos e con-
vencé-los a trabalhar era essencial. Embora os estereoti-
pos focalizem a violéncia da escravidao, precisamos lem-
brar que os donos precisavam tirar lucro do engenho. Em
vista disso, bater no escravo ou na escrava, até o ponto em
gue ele ou ela ndo pudesse trabalhar na cana, era contra
os interesses do dono. Entdo, encontrar uma pessoa habil
era também essencial e, as vezes, um escravo ou liberto
também era guindado a posicéo de feitor.

Os documentos indicam que Caldeira Brant expe-
rimentava dificuldades para manter o grupo de adminis-
tradores e especialistas. Em 1819, o administrador do
engenho era José da Costa Lobo. Em dezembro daque-
le ano, Barbacena o tirou da sua posicao de confianca e
colocou a administracdo da propriedade sob o controle
direto do administrador das suas propriedades ilheenses,
Antonio Al[vare]z Coelho. Esse administrador deve ter
se responsabilizado por encontrar outro administrador
para o Engenho Santana porque, em 1821, o funciona-
mento diario da propriedade estava em maos dum se-
nhor de sobrenome Deiro.

Nestes mesmos anos, Caldeira Brant mandou em-
bora dois dos especialistas do engenho. Demitiu um se-
nhor chamado Nicolao que nédo se sabe em que trabalha-
va. Ao que tudo indica, ele apareceu em Salvador, pedin-
do beneficios que o patrao considerava pretensoes. Na
mesma carta em que comunicou a demissao de Nicolao,
o futuro Marqués mandou Coelho demitir Henriques, o

Mejiga e o contexto da escravidao | 117



Mary Ann Mahony

responsavel pela destilacdo da cachaca, porque, segundo
seu patréo, ndo executava suas tarefas. Caldeira Brant
chamou os dois demitidos de “desavergonhados” e man-
dou Coelho considera-los como mortos. Suponhamos que
um dos demitidos era o caixeiro do engenho, porque pou-
co depois foi mandado um novo caixeiro, José Mattias,
para a propriedade, dizendo que ja servia bem na Tijuca.

Nesse tempo, também apareceram no engenho
duas outras pessoas que iam afetar a vida dos escravos.
O primeiro foi um médico aleméo chamado Miller, que
chegou ao engenho para tratar dos problemas médicos
dos escravos. O segundo foi um engenheiro escocés,
Mattheus Falconer, responsabilizado por modernizar a
magquinaria do engenho.

Estes dados, fornecidos por Caldeira Brant, dono do
engenho, pelo tabelido soteropolitano Alberto Ferreira de
Cerqueira e pela igreja catolica reforcam as informacoes
guardadas pela familia de Mejiga: foi uma época “com
muita coisa acontecendo no engenho”. Ndo s6 mudou o
dono, mas a propriedade mudou de administrador, pelo
menos quatro vezes, em 12 anos. Ao mesmo tempo, varias
outras pessoas que tinham relagGes direitas com a vida
cotidiana dos cativos no Engenho Santana, chegaram, ou
foram trocados. Entre eles, um médico e um caixeiro, para
néo falar do engenheiro que ia reformar a maquinaria da
propriedade. Impressionante que a tradicdo familiar te-
nha guardado uma memoria que o historiador sé inter-
preta depois de muita pesquisa na documentacao oficial.

Esta instabilidade na administragdo do engenho al-
terava a vida cotidiana dos escravos. Talvez ndo trouxes-
se as preocupacgdes com uma mudanca de dono, com sua
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possibilidade de venda, ou transferéncia para outra pro-
priedade de um dos herdeiros. Um novo administrador,
porém, trazia mudancas no dia a dia do trabalho do en-
genho e na vida cotidiana dos escravos. Numa proprie-
dade de dono ausente, como o Engenho Santana, o admi-
nistrador mandava. A atitude dele frente ao trabalho, a
racdo dos escravos, suas rocgas, as relacdes pessoais entre
eles, a disciplina e os outros elementos que contribuiam
para a vida cotidiana no engenho determinavam a qua-
lidade de vida das escravas e dos escravos. A despeito de
ndo termos comentarios dos administradores sobre suas
ideias e sobre a administracdo de um engenho, temos al-
gumas pistas acerca do comportamento deles.

O primeiro destes administradores, Sr. José da Cos-
ta Lobo, morava no engenho com seu filho e, talvez, com
outros membros de sua familia. Era pessoa da confianca
de seu patrao, ndo s6 porque exercia um cargo importan-
te, mas também porque estava com a responsabilidade
de cuidar de uma moca ligada a Caldeira Brant. Saiu do
trabalho por causa de um desacordo entre ele, Caldei-
ra Brant e Antdnio Al[vare]z Coelho, o administrador de
outra propriedade local pertencente ao patrdo, por cau-
sa do tratamento dado a moca pelo filho dele, Lobo.Pelo
que parece, o filho de Lobo, cujo nome nao sabemos, de-
florou a moca para forcar um casamento com ela. Brant
Pontes ficou muito indignado com isso®.

N&o sabemos quem era a moca, nem sabemos qual
era sua relacdo com Brant Pontes, nem com o filho do

% PONTES, 1976.
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administrador, mas podemos analisar a questao. Pri-
meiro, ela ndo era filha legitima do futuro Marqués. Nao
existia possibilidade de a filha legitima de uma familia
como a de Caldeira Brant morar tdo longe da familia,
a ndo ser numa instituicédo religiosa. Segundo, na cor-
respondéncia, Caldeira Brant se refere a mo¢a como “a
pessoa” e escreve que deve ser devolvida a “mae dela.”
Parece que ela era uma pessoa importante para Caldeira
Brant, mas ndo tdo importante a ponto de morar com a
familia dele. Também, o patrao tirou a moca do contro-
le de Lobo, mas a punic¢ao por ter deflorado uma filha
legitima da familia do dono teria sido muito mais séria
do que o exposto aqui. Talvez ela fosse filha natural do
Caldeira Brant.

Engquanto ndo podemos averiguar a identidade da
Mmocg¢a, 0 que aconteceu com ela sugere algumas das ideias
de Lobo sobre administracdo, género e sexualidade. Pro-
teger a virgindade e a honra de uma pessoa amparada
pelo patréo, ao que parece, ndo foi prioridade do admi-
nistrador, muito menos do filho dele. Com essa circuns-
tancia, o que podemos esperar do comportamento do
filho frente as escravas do engenho? A conexao com o
patrdo ndo protegia a moca, e as escravas desfrutavam
de menos protecdo ainda. Pode ser que o comentario de
Mejiga sobre o feitor, que prestava mais atencdo as es-
cravas do que aos deveres, se refira a Lobo ou a seu filho.

Quando Lobo saiu do engenho, Coelho chegou para
administrar, mas ndo sabemos se morou na propriedade,
porque ele era o responsavel por todas as propriedades
locais de seu senhor, que eram varias. Bem pode ser que
0 novo caixeiro, José Mattias, que tinha servido bem ao
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seu senhor em Tijuca, representasse o dono no dia a dia
dos escravos, durante 18192%. Sabemos, alias, que Coelho
ndo concordava com o tratamento de Lobo a protegida
de seu patréo, porgue reclamou do assunto a Lobo mes-
mo e a Caldeira Brant também. Talvez ele ndo admitisse
o tratamento ilicito dado as escravas. Se ele nao morava
na propriedade, quem iria proibir o caixeiro ou outros
membros da administracdo de fazer o que quisessem?
Dois anos depois da saida de Lobo, os escravos en-
frentaram o mecanico inglés e o médico alemao. Caldeira
Brant, o dono do engenho, estava muito impressionado
com a ciéncia e a tecnologia europeias. Dai ter mandado
os dois estrangeiros, que ndo sabiam falar muito bem o
portugués, para trabalhar na propriedade. Mattheus Fal-
coner era um jovem mecanico escocés, treinado nos no-
VOS processos de maquinas a vapor que, com seu irmao
Jodo, chegou ao Brasil para instalar os dois engenhos a
vapor que Caldeira Brant tinha comprado dos ingleses.
Instalaram um no engenho no Recéncavo, que pertencia
a Caldeira Brant e a seu cunhado. O outro foi colocado
num barco, para construir o primeiro barco a vapor do
nordeste do Brasil. Caldeira Brant ficou furioso quando
o barco afundou nas pedras, perto de Monte Serrat, na
Baia de Todos os Santos. Joao Falconer estava bébado,
na dire¢do do barco. O futuro Marqués parecia ter mais
confianca em Matteus do que em Joao Falconer, mas
ele chamava os dois de bébados?’. De qualquer maneira,

%6 PONTES, 1976; ARQUIVO DA CURIA DE ILHEUS, 1823-1843.
27 PONTES, 1976; ARQUIVO NACIONAL (Brasil), 1823-1830.
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depois de terminar o trabalho na Bahia, Caldeira Brant
mandou Matteus Falconer ao Santana para renovar e
modernizar a maquinaria utilizada na fabricacdo de acu-
car. Durante o periodo de modernizacao das maquinas,
este morava no engenho remoto e mandava nos escravos
gque trabalhavam na tarefa. Chegando ao engenho dis-
tante, fora do olho do patrdo, quem sabe o que faria?
Imaginamos que 0s escravos tinham menos contato
com Just Miiller, o médico, que Caldeira Brant mandou
para cuidar de quaisquer problemas de salde que eles
sofressem. N@o sabemos se Miiller levava seu trabalho a
sério, mas, sim, sabemos que ele praticava uma medicina
europeia, que mal tinha saido do século XVIII. A anes-
tesia, os medicamentos e remédios modernos ainda néo
existiam. A higiene ainda ndo era prioridade e o0 uso de
sangrias para curar um enfermo era muito comum. Pior
ainda: as primeiras décadas do século XIX foram anos
de muito estudo de anatomia e muita experimentacao na
Europa, a ponto de se roubar covas, para encontrar cor-
pos a fim de usa-los na pesquisa médica. Nao temos dados
a respeito de que este médico alemao fizesse experimen-
tos no Santana, mas sabemos que o préprio Barbacena se
interessava pelas novas descobertas “cientificas.” da épo-
ca. Pode-se dizer que foi Caldeira Brant quem introduziu
a vacina contra a variola no Brasil, por mandar dois dos
seus escravos para a Inglaterra, a fim de serem inoculados
em 1804, antes que a vacina fosse claramente considerada
saudavel. S6 podemos imaginar que tipo de experimento
um médico estrangeiro podia desenvolver num engenho
de escravos, numa zona tropical. Mas também é possivel
que ele planejasse introduzir a vacina contra variola aos
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escravos. Claro, possivel é, também, que Miiller nunca
tivesse trabalhado como médico, no engenho. O registro
de batismo registra que ele logo se tornou dono de uma
serraria de madeiras na comarca.

Se Muller chegou a tratar dos males dos escravos,
sua medicina europeia deve té-los escandalizado. Eles
pensavam a medicina de uma maneira completamente
diferente da de Muller. Sem levantar uma imagem ro-
mantica de escravos que mantinham um entendimento
claro de praticas africanas de medicina, ou que aprende-
ram as possibilidades de uso das plantas locais com os
indios, facilmente entendemos que um médico de lingua
estrangeira, utilizando métodos europeus da época para
curar escravos africanos e afro-brasileiros, criaria muita
apreensao dentro das senzalas. Também, num contexto
em que houve dois novos administradores em trés anos,
ndo devemos nos admirar que 0s escravos se revoltassem
em 1821, especialmente dada a presenca da histéria oral
da resisténcia das gerag6es anteriores?,

O médico e o novo administrador, porém, nao fo-
ram os Unicos novos representantes do patrao no enge-
nho, naquela década. Depois de sobreviver a Falconer,
a Miiller e a dois ou trés administradores brasileiros, os
escravos do Santana enfrentavam “os franceses loucos,”
como Barbacena se referia aos dois refugiados franceses,
Francois Gastéo Lavigne e Jodo Baptista Level, que aju-
dou a chegar a Ilhéus. Em 1824 ou, talvez, 1825, o fun-
cionamento diario do engenho mudou de novo, quando

2 REIS, 1979.
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Caldeira Brant nomeou um ex-oficial da marinha france-
sa, Jodo Baptista Level, administrador do engenho. Ele
chegou ao Brasil como parte da missao artistica francesa,
depois da queda de Napoledo, com seu cunhado, Francois
Gastao Lavigne, um engenheiro militar, também francés,
e as esposas, filhos, irmaos e irmas. A familia francesa
comprou o Engenho Esperanca a Caldeira Brant, em
1821 ou 1822, e comegou a construir um barco para ir
resgatar seu her6i Napoledo da sua prisédo na ilha de San-
ta Helena. Caldeira Brant reclamou depois que eles eram
loucos. Escreveu para Coelho lamentando que eles néo
Ihe pagaram a passagem na escuna de Salvador a llhéus.
Talvez, para cobrar a divida, Caldeira Brant tenha coloca-
do Level na administracdo do engenho?®. Major Francés,
seu apelido local, entrou no controle do engenho depois
do levantamento dos escravos, de 1821. Anos depois, ele
contava a um visitante francés a sua participacéo direta
na derrota e na volta dos escravos fugidos ao engenho,
em 1828. As anotacdes do vigario no Livro de registro de
batismos sugerem que Level ficou varios anos na direcao
da propriedade, mas quando José de Sa Bittencourt Ca-
mara e seus irmaos chegaram a tomar posse do engenho,
em 1834, a administracéo estava nas maos de um senhor
chamado José da Costa Coelho®°.

Entender o carater de Level e do seu cunhado é
fundamental para a compreensdo da qualidade de vida
dos escravos no Engenho Santana, na época. Os dois

2 PONTES, 1976; ARQUIVO DA CURIA DE ILHEUS, 1823-1843.
3% ARQUIVO DO PRIMEIRO CARTORIO DA VARA CIVIL, 1924.
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franceses chegaram a Bahia com o projeto de resgatar
seu herdi, Napoledo, da sua prisdo na ilha de Santa He-
lena. N&o tinham experiéncia de administrar fazenda,
nem de fazer acucar.

Lavigne era um engenheiro naval, em outras pala-
vras, um construtor de barcos. Level, por outro lado, era
ex-oficial da marinha napolednica, instituicao conhecida
pelos maus tratamentos aos marinheiros?. Seu estilo de
administracéo de escravos se parecia com a administra-
¢ao de marinheiros franceses: teria sido muito estrito e
muito intolerante com insubordinados.

N&o esta completamente claro quando Level assu-
miu as responsabilidades da administracido do engenho.
Sabemos, no entanto, que ele organizou a repressao aos
escravos que fugiram depois da revolta de 1821%, Se-
gundo o relatério de Jodo Dias Pereira Guimaraes, o
Juiz de Paz e dono de outro engenho ilheense, os escra-
vos tomaram o controle do Santana em 1821. Durante
0S anos seguintes, ninguém conseguiu “apaziguar” 0s
rebeldes, em parte, porque a milicia local insistia que
nao eram capitdes do mato para estar cacando escra-
vos*3. Depois, em 1824, o ouvidor da comarca chegou
para tentar resolver a situacdo, sem sucesso e, subse-
guentemente, numa estratégia utilizada pelos portu-
gueses, no periodo colonial, Level contratou um grupo
de indios Camaca para localizar, capturar e devolver os

3L PONTES, 1976.
3208 indios ...”, 1845-1847.
33 CAMPQOS, 1981.
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cativos fugitivos. O processo inteiro durou pelo menos
dois anos, porque foi s6 em 1826 que Guimaraes infor-
MOou aos superiores que o engenho estava mais uma vez
sob controle3“.

No mesmo momento em que a histdria oral men-
ciona as “muitas coisas acontecendo no engenho”, tam-
bém se refere a libertacdo de Mejiga. A oralidade conta
que Mejiga ficou enferma e o mestre do acacar ou o feitor
tirou-a do engenho as escondidas: “Mandou ela pra casa
de uns parentes dele que eram forros”.

Em outras palavras, durante essa época de “muita
coisa acontecendo” no engenho, Mejiga estava muito en-
ferma. Por causa da doenga, ela foi tirada do Engenho San-
tana e levada para a casa de alguns parentes do mestre de
acucar do engenho. E correu a noticia de que ela morreu.

N&o sabemos quem era este mestre do aclcar, mas
como os parentes eram forros, duvidamos que fosse um
dos europeus. Pode ser que fosse Coelho, o administra-
dor do engenho, que o adquiriu a familia S&. Também
podia ter sido José Mattias, ou alguma outra pessoa livre
gue nédo conhecemos. Ou talvez o mestre fosse um escra-
VO, OU Um ex-escravo.

O auto da posse do Engenho Santana, feito pela fa-
milia S4, em janeiro de 1834, contudo, sugere que a his-
toria da libertacdo de Mejiga tinha a ver com doenca no
engenho e a confusdo provocada com a chegada de novos
donos. Em 10 de dezembro de 1834, quando a familia Sa

34 ARQUIVO DA CURIA DE ILHEUS, 1823-1843.
3 POVOAS, A libertacio..., Inédito.
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Bittencourt Camara tomou posse, descobriram que a pro-
priedade néo tinha tantos escravos como eles estavam es-
perando. Em marco daquele ano, ao ser firmada a escri-
tura de troca com Barbacena, este certificou que o Santana
tinha 204 escravos. Em dezembro daquele mesmo ano,
porém, o administrador da propriedade, José da Costa
Coelho, sé podia contabilizar 183 dos escravos prometidos
e um nascido depois da troca. Foi explicado que seis escra-
vos morreram depois da troca, mas nao houve explicacéo
alguma para a situacdo dos outros quinze®. Sera que Me-
jiga foi um destes que morreram, ou que desapareceram?

A vida de uma quilombola

Sabemos muito pouco da vida de Mejiga depois de
sua saida do Engenho Santana, e nao encontramos ne-
nhuma referéncia direta a sua vida, a seu amante, Leoca-
dio, ou a filha deles, Maria Figueiredo, nos documentos
gue nos restam. N&ao encontramos nenhuma referéncia
ao batismo de uma moca africana, chamada Mejigad, nem
Ignez, e também falta referéncia ao batismo de uma meni-
na Maria Figueiredo, ou Maria com mae Ignez, ou pai Le-
ocadio. Uma revisdo dos nomes dos escravos do Engenho
Santana no registro dos batismos celebrados em Ilhéus,
entre 1823 e 1843, também n&o mostra nenhum dado so-
bre Mejiga ou Ignez. Também as listas dos escravos do en-
genho, na época, que nos restam, incompletas e parciais,

% ARQUIVO DO PRIMEIRO CARTORIO DA VARA CIVIL, 1924.
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nédo incluem nenhuma referéncia a pessoa alguma deno-
minada Mejigd, nem Ignez, nem Maria Figueiredo.

Este siléncio ndo deve surpreender: Mejiga era es-
crava fugida. Qualquer mencédo aos ex-donos ou as au-
toridades teria levado Mejiga e a filha, de novo, a escra-
viddo. A Unica maneira de protegé-las era manter sua
existéncia em segredo.

Ainda que a familia a mantivesse escondida, os
documentos revelam que Mejiga existia e que ocupava
uma posicao importante entre os africanos e afrodescen-
dentes de Ilhéus. Ainda que ela mesma ndo aparecesse
nos documentos, encontramos referéncias documentais
a ela. A mais intrigante vem de 1826, uma data em que
achamos que ela ja vivia no Sul da Bahia, mas talvez ndo
estivesse mais no Engenho Santana. Naquele ano, indica
o0 registro de batismos, o padre pds os santos 6leos numa
recém-nascida chamada Megica, menina parda, filha le-
gitima de Domingos José, também pardo®. A cerimdnia
foi testemunhada por Clemente José dos Santos, também
pardo, e Serafina, cuja cor e status ndo sabemos. O nome
da mae também nao foi registrado. Esse nome africano
numa menina livre brasileira precisa ser explicado. Sera
gue esta moca foi nossa Mejigéa e toda a tradicéao oral da
familia do Professor Ruy esta errada? Ou sera que a filha
de Domingos José ndo foi a nossa Mejigd, e o padre errou
no registro dos batismos de 18267

$” Enquanto o nome da recém-nascida estava grafado com “g”, a fa-
({3424

milia de Mejiga escreve o nome dela com “j”. E a primeira tinha
seu nome terminado com “a”, enquanto a segunda, com “ga”.
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Existem varias explicacbes para o nome africano
Megica aparecer como nome de uma menina brasileira.
O primeiro reflete a maneira como os parocos adminis-
travam sua paroquia, uma regido enorme, com populacéo
pequena. O padre batizava escravos e escravas, maiores e
menores, na igreja principal da paréquia, mas também o
fazia nas capelas das fazendas e nos engenhos do interior
da comarca. Seja em Ilhéus, ou em capela particular, ele
anotava os nomes dos batizados em pedacinhos de papel,
para depois fazer o registro formal. Sabemos, também, que
algumas destas anotacdes foram feitas muito rapidamente,
sem nomes completos, sem formalidades, nem cuidados,
nem consisténcia. Quando tinha tempo, o clérigo transfe-
ria varios batismos para o livro de registros, de uma vez sé.

Duvidamos, contudo, que um padre, mesmo que
completamente incompetente, poderia ter confundido
uma africana adulta, recém-chegada do outro lado do mar
e escravizada, com uma menina recém-nascida, filha legi-
tima de um senhor local, livre e de cor mais clara que uma
africana. Além do mais, Mejiga foi batizada com o0 nome
Ignez, e ndo seria normal, para um senhor, deixar a escra-
va manter um nome africano. Primeiro, porque era um
nome pagao e o nome cristéo simbolizava a transformacgéo
de uma paga em cristd. Segundo, porque o livro de registro
de batismos foi um documento legal da relacéo da posse do
escravo pelo proprietario, ou seja, de escrava com o dono.
Esta relacao de propriedade baseava-se na ficcao de que o
senhor concordava em cristianizar o africano ou a africana.

Temos outra explicacédo para a presenca de uma re-
cém-nascida de nome Megica nas paginas desse registro
eclesiastico. Devemos considerar a possibilidade de que
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esta menina, de cor parda, de ascendéncia africana por
parte do pai ou da mée, recebeu o nome da africana Me-
jiga, por causa de algum relacionamento entre o pai ou
a mae com Mejiga. Sabemos através do registro que, em
1827, Domingos Joseé era casado com uma senhora cha-
mada Emilia Rodriguez, e os dois apresentaram seu fi-
Iho Francisco para ser batizado. Naquela ocasido o padre
nao registrou nem a cor da crianc¢a, nem a do pai, da mée
ou da testemunha, Clemente José do Sacramento. Este
Clemente José foi 0 mesmo homem descrito como par-
do, que testemunhou o batismo de Megica no ano ante-
rior, guando o pai também foi declarado pardo. Naquela
vez, a esposa de Domingos José ndo apareceu no registro.
Aparentemente, ela ndo acompanhou o marido para pre-
senciar o sacramento de batismo de sua filha, um evento
bastante importante na vida familiar do século XIX, em
qualquer pais catolico. Foi esse o dia em que o padre ab-
solveu o recém-nascido do pecado original e o integrou a
comunidade crista. E estranho que a mae n&o participas-
se da cerimdnia, quase tdo estranho como o batismo de
uma filha de nome africana. Como sera? Podemos espe-
cular que o parto da mae da crianga Megica foi dificil, tao
dificil que a senhora nao podia participar no batismo da
filha. Podemos também supor que uma africana — sacer-
dotisa na tradicao oral da familia e conhecedora de segre-
dos africanos de véarios tipos, inclusive medicinais — teria
ajudado no nascimento da menina e que os pais teriam
colocado o nome Megica, na filha, para honrar a senhora
gue ajudou tanto a mée. O nome foi escrito Megica em
vez de Mejiga por causa das diferencas ortograficas, ou
porgue o padre escreveu 0 nome da maneira que ouviu?

130 | Mejiga e o contexto da escravidéo



Em busca de Mejiga e sua familia:
um dialogo entre a oralidade e a documentacéo escrita

Nas décadas seguintes, 0 nome cristdo de Mejiga,
Ignez ou Ignes, apareceria raramente, mas quando apa-
recia, era geralmente com relacdo as escravas do Enge-
nho Santana, ou da familia S4, que adquiriu o engenho
em 1833. Aqui, a falta de documentacgdo sobre o enge-
nho e sobre os registros de batismo de 1844 até 1870
prejudica bastante nossas interpretacbes. Em 1883,
porém, uma senhora chamada Ignez aparece como es-
crava no inventario de Egidio Luis de Sa e sua esposa
Ritta Constanca de S4. O documento judicial indica que
a senhora era preta, solteira, com 30 anos. Ela é jovem
demais para ser o antepassado do professor Ruy, mas
o fato de que os senhores foram membros da familia
gue dominava o Santana na época é instigante. Esta é a
mesma moga que morava na Fazenda Vitoria, em 1874,
quando Fernando Steiger — o marido de Amélia S4 e
cunhado de Egidio Luis e Ritta Constanca — registrou-a
com o Fundo de Emancipacdo na cidade. Também esta
moca aparece como a mae da ingénua Serafina, cabra,
interessante é que esse € 0 mesmo nome da senhora que
testemunhou o batismo da Megica recém-nascida, em
1826.

Outra Ignez ja& morava na Fazenda Vitéria quando
Steiger a adquiriu do tio dele e antes do austriaco casar-se
com a filha da familia S& Bittencourt Cimara. Em 1857,
ela tinha 24 anos e era propriedade de Gabriel May, tio
do primeiro Steiger. Passou a ser escrava de Fernando
Steiger quando ele comprou a Fazenda Victoria nas maos
de May. E em 1874, ela aparece no Fundo de Emancipa-
¢cdo, como uma senhora preta com 41 anos de idade e trés
filhos menores.
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Mais uma Ignez aparece na documentacédo na for-
ma de Ignez Constanca de Sa, a esposa de Manuel Ma-
cedonio de S4, mas nao um membro legitimo da grande
parentela S&, que controlou o Engenho Santana. Exata-
mente quem era ela ndo sabemos, mas sabemos que ela
e o marido formavam parte da populacdo que tinha as-
cendéncia africana, assim como europeia, pois o padre
registrou a filha deles, Josefina, como parda quando a
batizou. Interessante é que a mae de Josefina levava o
nome de uma sacerdotisa africana que morava no En-
genho Santana e o de Ritta Constanga de Sa, uma das
senhoras brancas mais importantes da familia Sa. A se-
nhora Ritta Constanca era membro da familia que con-
trolava o Engenho Santana depois de 1833 e tinha uma
devocdao especial a Santa Ana, a quem a capela do enge-
nho foi dedicada. Ainda que Ritta Constanca morasse no
Engenho Esperanca, muito mais perto da vila de Ilhéus
do que do Santana, a devogao dela era tanta que pediu
para ser enterrada ali, dentro da capela, ainda que isso
tivesse ocorrido apoés a lei que proibia o sepultamento
dentro das igrejas. O poder da familia em Ilhéus era tan-
to, que conseguiu. Se insistiu em passar a eternidade na
capela, imagino que ela passou bastante tempo no tem-
plo, quando viva.

Uma moga que levava o nome de Constancga e ca-
sou-se com um moco de sobrenome S4, claramente tinha
alguma relacao com a familia mais poderosa da socieda-
de da época. Como sabemos, foi bastante comum para
0S ex-escravos e seus parentes manter a conexao com o0s
ex-senhores, por tomar o sobrenome na liberdade, ou co-
locar o nome do patrao ou da patroa nos filhos, quando
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nasciam. Isto seria comum. O nome Ignez, porém, ndo
foi tdo comum na época. Nao podemos dizer, com certe-
za, que Ignez Constanca recebeu o nome de duas senho-
ras importantes do Engenho Santana: Ritta Constanca
de Sa e a africana Mejiga, que ja estava em liberdade. No
entanto, € possivel.

Os pesquisadores nos dizem que os escravos fugi-
dos se mantinham préximos aos centros populacionais,
e pode ser que essas referéncias a Ignez indicassem que
Mejigd e Maria Figueiredo ndo moravam longe das fa-
zendas da familia S4. A tradicdo nos indica que ela foi
mata adentro, para a mata fechada, mas a mesma tradi-
¢ao nao indica que Mejiga e a filha tiveram muito contato
com indios bravos. Se estavam na Passagem do Gentio,
lugar que hoje pertence a Buerarema ou a Camacan, a
meu ver, na década de 1830, ndo podiam ter evitado tal
contato.

A liberdade legal

Infelizmente, Maria Figueiredo estd completamen-
te ausente da documentacado histérica. De certa forma,
esta lacuna faz parte dos problemas que temos com os
documentos da época. O registro de batismos de 1843 a
1870 — a época na qual ela teria casado e gerado filhos
— nao consta no arquivo da curia. Pode ser que tenha
se perdido ou, melhor, que tenha se estragado completa-
mente, por ser muito consultado pelos descendentes dos
coronéis do cacau, muito dos quais nasceram na década
de 1860. A historia oral, porém, nos diz que ela saiu para
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0 norte, para Nazaré das Farinhas, terra natal de seu ma-
rido Antdnio, e ficou ali para ter os filhos.

N&o podemos documentar esta parte da narrativa,
mas a documentacao de I1héus no século XIX, que na épo-
ca abrangia grande parte das comunidades sul-baianas
que agora existem, deixa claro que pessoas oriundas das
comunidades entre Ilhéus e o litoral sul da Baia de Todos
0s Santos estavam migrando para as matas de Ilhéus, na
época, procurando terras e trabalho. Pode ser que An-
ténio do Carmo tenha sido um deles. Vir para uma co-
munidade estabelecida, onde fosse conhecido como ho-
mem livre, para morar, fazia sentido, dada a condicdo de
Maria Figueiredo como quilombola e o isolamento das
matas do sul do estado, na época. Esconder-se dentro
da populacdo maior de Nazaré, como esposa de homem
livre, era uma maneira excelente de ficar livre. Levar a
mae, naquela época ja idosa, também seria uma estraté-
gia razoavel. Voltar as matas do sul da Bahia, quando a
familia ja estava crescendo, também faz sentido: conse-
guir terras para uma familia pobre com muitos filhos era
dificil em Nazaré. As matas do sul da Bahia ofereciam
oportunidade.

Nao foi possivel pesquisar os documentos de Na-
zaré por motivo de acesso e tempo. Seria interessante,
no entanto, procurar a familia nos registros eclesiasticos
dali. Sabemos, porém, que a familia voltou para Ilhéus,
porque temos uma noticia indireta de Maria Figueire-
do: um dos netos dela morreu em 1909, na Passagem do
Gentio, fato que foi registrado em Ilhéus. Por sua vez,
o0 Registro Civil dos Obitos de llhéus indica que Secun-
dino Figueiredo do Carmo, artista, apareceu no dia 22
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de marco para informar que morreu sua avo, a senhora
Martinha Figueiredo do Carmo, residente em Passagem
do Gentio. Ela eravilva e nasceu em Nazaré, terra natal
do pai, Anténio do Carmo.

Conclusao

Nosso projeto, neste ensaio, foi facilitar um dialogo
entre a historia oral da familia do Professor Ruy P6voas e
a documentacao escrita. Esperavamos averiguar as his-
torias da familia dele e entender melhor a documentacao
escrita. No final ndo conseguimos encontrar referéncias
diretas a todas as pessoas que a memoria da familia de
Mejiga guarda. Este dialogo, no entanto, nos oferece uma
visdo mais completa e complexa da ascendéncia africana
dos povos do Sul da Bahia, impossivel de ser conseguida
de outra maneira.

O projeto também deixa claro que a tradicéo oral,
sim, mantinha informag6es com precisdo. Nao ter es-
crito as memorias nao significava que a familia esque-
ceu. Para entender toda a subjetividade da narrativa,
no entanto, precisamos nos situar no contexto do poder
da época. Mejiga e Maria Figueiredo precisavam morar
num lugar em que pudessem assumir outra classe social,
pois naquela em que estavam eram legalmente crimino-
sas: eram ladras. Eram culpadas de ter cometido um cri-
me que ja ndo existe mais: o de “autorroubo”, ou furto de
si mesmo.
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RITOS DA PADLAYRA,
GESTOS DA MEMORIA:
A TRADIGAO ORAD
NUMA GASA IJEXA

Marialda Jovita Silveira

A errancia do navegador ndo cla-
ma menos por seus direitos que a
residéncia do sedentario.

Ricoeur

Introducao

Este texto situa-se como um exercicio de metalin-
guagem, a medida em que, se propondo discutir a ritua-
lizacdo da palavra e as trajetorias de arquivos de memo-
ria em uma casa de tradicédo afro-brasileira, o faz a partir
de testemunhos, devendo ele mesmo ser compreendido
como um testemunho. Ele é resultado de experiéncias em
uma casa de tradicao religiosa afro-brasileira. Assim, séo
testemunhos que se debrugcam uns sobre 0s outros, como
dobras, mas estas, inseparavelmente, imbricadas. E assim
gue a palavra, enquanto elemento de ritualizacdo, preci-
sa ser compreendida nesta reflexdo, simultaneamente,
como dobras de tradi¢éo, de memoria e de historia.

Considerando a tradicdo oral e a memaria como ei-
x0s condutores das discussoes, este texto estabelece um
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dialogo com os objetivos que guiam este livro, sobretudo
numa relacdo intertextual com as ideias defendidas por
Ruy P6voas e Mary Ann Mahony, nos textos por eles an-
teriormente apresentados. O primeiro é o motivo gerador
do livro: o relato, de cunho autobiografico, da presenca
da escrava Mejiga no Engenho de Santana; o segundo, de
natureza historiografica, reflete discussoes sobre dados
que atestariam a possivel presenca da escrava no locus
citado, interrogando, ao mesmo tempo, o carater histo-
riografico que devem assumir os textos memorialisticos.
Ambos séo provocadores, anunciam deslocamentos e
permitem criar interfaces entre tradicdo, memoria, his-
toria e linguagem, notadamente no que se refere a uma
pragmatica da tradicdo oral e dos seus arquivos, e da me-
moria como dialética e transcurso para o esquecimento.

E necessario esclarecer que este texto apresenta, ao
mesmo tempo, e dada a sua natureza multidisciplinar,
progressao e descontinuidade. As discussdes, que muitas
vezes parecem independentes, na verdade fazem parte de
um imbricado jogo conceitual para favorecer o entendi-
mento da unidade tematica do texto, o que convida o lei-
tor a criar pontes entre as principais no¢des apresentadas.

A tradicao e a tradicao oral:
algumas reflexoes

A discussao em torno da tradicdo, sua definicao,
importancia e presenga nas sociedades, sobretudo nas
contemporaneas, traz em seu bojo muitos conceitos a que
ela costuma estar associada e, assim como ela, comple-
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x0s, ambiguos e polissémicos. A tradicao alude, em suas
interfaces provocadoras, por exemplo, a cultura, ao ima-
ginario, & memoria, ao patrimdnio, a sociedades orais e
sociedades escritas, ritos, mitos e territorialidades, temas
que tém desafiado estudos nas diversas areas do conheci-
mento. Cada um desses conceitos dialoga com a tradicéo
sob perspectivas adotadas e valores conferidos por histo-
riadores, sociblogos, linguistas, etnélogos e antropélogos.

Tradicdo remete, comumente, a ideia de guarda e
preservacao, a transmissao de conhecimentos entre ge-
racbes ou ao que é proveniente do passado, o que tem
consonancia com sua etimologia latina tradere, do qual
a palavra tradicao, traditione, é derivada. No entanto, a
significacdo do termo nado encontra a mesma simplifica-
cdo entre estudiosos das ciéncias humanas, como bem
argumenta Lenclud?, ao defender que as nocdes de tradi-
cao e de sociedades tradicionais merecem ser discutidas
com mais verticalidade e até mesmo desconstruidas. Se-
gundo o antropologo, primeiramente, a Nno¢ao mais co-
mum de tradicdo remete a ideia de uma posicdo e de um
movimento no tempo, e representa uma permanéncia do

! Lenclud (1987) admite que o estudo da tradicéo seja a marca dis-
tintiva da atividade dos etndlogos, por isso sua defini¢do deveria
estar menos acoplada aquelas do senso comum. Para ele, a etno-
logia ndo promove rupturas com as no¢des advindas do senso co-
mum e estaria, com isso, contribuindo com a consolidagdo de um
quadro de referéncias intelectuais constituido por um sistema de
oposicdes binarias, a exemplo de tradicdo/mudanca, sociedade
tradicional/sociedade moderna, dualidades cujas pertinéncias sdo
mais complexas do que parecem.
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passado no presente, uma sobrevivéncia, legado vivo de
uma época. Ela seria, nessa perspectiva, qualquer coisa
de antigo que se supde haver conservado, a0 menos re-
lativamente sem alteracdes, e que por alguma razao sera
objeto de transferéncia a um novo contexto; um objeto
gue veio do passado para o presente. Esta €, seguramen-
te, conforme Lenclud?, a nocéo de tradi¢do que o traba-
Iho etnoldgico persegue; sua missdo serda a de coletar
os elementos do passado, ainda observaveis, formando
uma espécie de patrimonio, e de explicar como e por-
gue eles continuam a ser conservados, ou ainda porque
eles comportam um determinado sentido. Esta nocéo é,
entretanto, relativa quando se considera que a tradicdo
ndo transmite a integralidade do passado, mas se opera
através de uma acao de filtragem, de selecao de conteti-
dos culturais que exprimem uma mensagem importante,
culturalmente significativa e dotada, por esta razao, de
uma forca e de uma predisposicéo para ser reproduzida.
Assim, argumenta o autor, tradi¢cdo ndo pode condensar
e ser compreendida como tudo o que se transmite, mas o
gue se transmite dentro da ordem de uma cultura deter-
minada, através de um modo particular de transmissao.
Também, o que caracteriza a tradi¢cdo seria ndo somente
o fato de ela ser transmitida, mas o meio através do qual
ela foi transmitida; o ato mesmo de transmissao.
Interessa-nos ressaltar, na discussao sobre a tra-
dicdo e as nogBes que dela derivam, que ela ndo é um
produto do passado que 0s contemporaneos recebem

2 LENCLUD, 1987.
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passivamente, mas, segundo os termos de Pouillon?, ela
€ um ponto de vista que os homens de uma época de-
senvolvem sobre a que Ihe precedeu; a tradicéo é, antes,
uma interpretacdo do passado realizada por critérios ri-
gorosamente contemporaneos. Nessa perspectiva, a tra-
dicdo ndo é, necessariamente, o que ela foi, mas, o que
nés fazemos com que ela seja, é sempre uma proje¢do em
retrospectiva e propoe uma filiacao invertida, a do filho
gque gesta o pai*. Naturalmente que o passado persiste,
fazendo compreender que o presente nédo € de todo livre,
e impde limites, mas estes séo sempre imprecisos, 0 que
impede torna-lo mensuravel. Assim, a forca da tradicéo
nao pode ser medida somente pela exatidao do exercicio
da reconstituicdo histoérica, sobretudo porque a verdade
nelaexpressa faculta ser pensada, ndo como uma “corres-
pondéncia”, mas antes como uma coeréncia com. Aqui,
segundo Lenclud®, a tradi¢cdo ndo revela somente uma
problematica em termos de sentido, mas também uma
outra, de ordem funcional, considerando que ela nédo se
contenta em dizer qualquer coisa do passado, mas ela o
diz considerando certos fins que comandam o contetdo
da mensagem. A sua utilidade é a de fornecer ao presente
uma garantia para o que ele é. Ao enunciar uma tradi-
¢do, uma cultura justifica, de certa maneira, o seu estado
contemporaneo; sua tradi¢do sao suas referéncias, o seu
testemunho de moralidade, a sua heranca. A utilidade de

3 Apud LENCLUD, 1987.
4 LENCLUD, 1987.
® LECLUND, 1987.
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uma tradicdo é a de oferecer a todos os que lhe enunciam
e que a reproduzem o meio de afirmar sua diferenca e
sua autoridade. Assim, o essencial de uma tradigao se-
ria sugerir uma origem prestigiosa e distante; um saber
misterioso; um conhecimento preservado; uma heranca
exclusiva; uma diferenca proclamada; uma autoridade
afirmada. O reconhecimento dessas caracteristicas re-
mete aos componentes culturais da tradicdo como atra-
vessados por outros, de ordem politica e ideologica.

A ideia de que a tradicdo determina um modo parti-
cular de transmissédo evidencia a interface que estabelece
com a linguagem, pelo estatuto que assume a oralidade
em sua dindmica. Vale destacar que a importancia e a
proeminéncia da oralidade nas sociedades devem estar
recordadas ndo somente porque ela se constitui a forma
de comunicacdo primaria entre os homens, mas porque
a historia das civilizagdes ocidentais se funda sob os ca-
nones do oral, basta que se recorde os poemas homéricos
da Iliada e da Odisseia, que se mantiveram como tal por
muitos séculos até que se fixassem como literatura pela
via do alfabeto. Recorda-nos Ong® que em toda a histéria
da humanidade milhares de linguas faladas ja existiram
e apenas pouco mais de uma centena tiveram ou tém
uma escrita produtora de literatura.

A natureza e a importancia da oralidade na tradicéo
suscitam perspectivas de compreensao dessas socieda-
des, cuja forca expressiva e de transmissao de valores se
apoia na tradicdo oral. Estas sociedades, para além dos

5 ONG, 1982.

144 | Mejiga e o contexto da escravidao



Ritos da palavra, gestos da memodria: a tradi¢éo oral numa casa ljexa

elementos que lhes confere o estatuto de tradicionais’,
0 sdo, também, porque o uso da oralidade tem primazia
sobre o uso da escrita, ou lhe é quase exclusiva. Natu-
ralmente, que esta condicdo de primazia e/ou de quase
exclusividade possibilitou que a natureza dessas socieda-
des fosse interpretada a partir de relacBes antinébmicas,
refletidas em dicotomias como sociedade oral/sociedade
escrita, cultura oral/cultura letrada, cultivo da tradicdo/
Inovagdo constante, pensamento concreto/pensamen-
to abstrato, ritualismo/analiticidade que marcaram, por
exemplo, os estudos de carater culturalista propostos por
Ong 8, Goody?®, Scribner® e as primeiras abordagens de
Olson*, preocupados com as transformaces e os impac-
tos produzidos nas sociedades ap0s a introducao da escri-
ta. Entretanto, a perspectiva na qual se inserem estes es-
tudiosos sofreu muitas criticas, como as propostas por Bi-
ber'? e Gnerre®3, que a consideram de tendéncia etnocén-
trica, supervalorizadora da escrita e generalizante. Sobre
isso, Calvet'4, citando Molino®, assinala que a nogao de
tradicao oral provém de principios do século XIX, culti-
vada em pleno romantismo europeu, e que essa origem,

7 Sobre o tema do tradicional e do estatuto de tradicionalismo, re-
meto a discussdo proposta por Lenclud (1987).

8 ONG, 1982.

% GOODY, 1988.

10 SCRIBNER, 1997.

L OLSON, 1977.

2 BIBER,1988

3 Apud MARUSCHI, 2005.

4 CALVET, 1997.

5 MOLINO, 1981.
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engendrada pela oposi¢cdo nascida entre a arte popular e
a arte sofisticada, explicaria o valor secundério atribuido
as sociedades sem escrita, até os nossos dias. Também a
esse respeito, Vansina!® argumenta, referindo-se as socie-
dades africanas ocidentais, exemplo que aqui nos interes-
sa sobremaneira, que reduzir a “civilizacdo da palavra”
falada'” a uma “auséncia do escrever” demonstraria um
total desconhecimento da natureza das civilizagbes orais.
A este propésito Mbock'® traz uma discussdo instigante
guando ressalta que as terminologias “sociedades da es-
crita” e “sociedades sem escrita” evidenciam uma objecdo
epistemoldgica, muito mais que taxonémica, porque 0s
modos de veiculacao de uma cultura nao sao suficientes
para traduzir a cultura veiculada. Argumenta que antes
de serem culturas de oralidade e de escrita, as culturas
sao humanas e isso lhe sugere afirmar que “loin de étre
« une simple techinique de communication”, I” oralité est
une culture que nourrit un comportament spécifique et
qui, en Afrique, inspire une production artistique tribu-
taire d”un état de civilisation™.

A tradigdo oral ndo é um conceito que merece sim-
plificacdo, sobretudo porque precisa ser traduzido nao
somente como um modo de transmisséo de testemunhos
de uma geracao a outra, mas como uma atitude discursi-
va frente aos valores culturais essenciais a existéncia de

16 VANSINA, 2010.

7 Expressao utilizada por Vansina (1966).
18 MBOCK, 1999.

¥ MBOCK, 1999, p. 5.
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uma sociedade. Uma “civilizagdo da palavra”, diz Van-
sina?°, “reconhece a fala ndo apenas como um meio de
comunicagdo diaria, mas também como um meio de pre-
servacdo da sabedoria dos ancestrais, venerada no que
poderiamos chamar elocucoes-chaves, isto é, a tradicao
oral.” Torna-se compulsorio, entdo, pensar que o qua-
lificativo oral dado a tradicao recobre nao somente um
modo particular de comunicagdo, mas uma forma espe-
cifica de transmissao que alcanca, pois

[...] tudo que uma sociedade considera importante para
o perfeito funcionamento de suas institui¢bes, para uma
correta compreensdo dos varios status sociais e respecti-
VOs papéis, para os direitos e obrigacdes de cadaum [...]%.

A tradicéo oral, portanto, encerra um modo de per-
cepcao e acdo de grupos sociais frente a coisas que pos-
suem valor para seu funcionamento e sua existéncia. E
por isso que Vansina® assinala, com muita propriedade,
gue “a oralidade é uma atitude diante da realidade e ndo
a auséncia de uma habilidade”.

Aqui também se encerra a ideia de que na tradicdo

20VVANSINA, 2010, p. 139.

2VANSINA, 2010, p.140. Ainda recorda que ao contrario da tradigéo
oral, numa sociedade calcada na escrita, somente as memdrias con-
sideradas menos importantes sdo deixadas a tradicdo. E ressalta,
com muita propriedade, que € seguramente por isso que muitos his-
toriadores, oriundos dessas sociedades, construiam uma interpre-
tacdo equivocada de que as tradi¢Oes orais eram sindbnimo de contos
de fada, cancdes de ninar ou brincadeiras infantis.

2VANSINA, 2010, p. 140.
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oral a palavra ndo pode ser vista sem que se considere
o0 seu carater performativo. Na tradicdo, as palavras ndo
“dizem” somente, mas “realizam” coisas, convertendo-
-se em memarias nas narrativas historicas, de linhagens
e de genealogias publicas e privadas, familiares, épicas
etiologicas; mitos cosmogonicos; poemas histéricos, pa-
negiricos, litargicos ou cerimoniais; cang¢oes de trabalho,
de caca, de ninar; formulas rituais e provérbios, somente
para citar o alcance e a circunscricao da tradicao oral nas
“sociedades da palavra”. Nesse universo, no interior do
que se narra, do que se transmite, estao refletidas valiosas
informac0@es sobre o passado e sobre a memaria dos po-
vos e dos espagos que ocupam, que se traduzem em con-
dutas, formas de organizacdo societal, dados historicos,
crencas, portanto, modos de compreensao da realidade®.

A tradicdo oral em sociedades africanas circunscre-
ve funcdes de guarda e preservacao dos valores fundantes
das memorias das sociedades. E assim que aparecem pa-
péis como os dos griots, trovadores que conhecem as tra-
dicoes em todos os niveis e as enuncia em ocasioes espe-
ciais, os genealogistas, os tamborileiros dos reis e chefes,
os guardas de tamulo, também, as ntsomi, entre os Xhosa
da Africa do Sul, mulheres que detém a arte da represen-
tacdo de histdrias cOmicas. Os sacs a parole, para utilizar

2 A proposito dos modos de compreensdo da realidade, Appiah
(1997), em seu livro Na casa do meu pai, propde uma interessan-
te discussdo sobre filosofia e cultura na Africa, em que contrapde a
modernidade com a tradigdo africana, mostrando os equivocos que
é pensar a Africa e sua cultura a partir da tradigio ocidental.
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uma expressao referida em Calvet?* para os guardides
da palavra em territdrios africanos, sdo também os cele-
brantes de ritos religiosos, como os mhondoro shona, do
Zimbawe, que conhecem as histérias dos espiritos con-
fiados a sua guarda. Segundo Vansina?, é raro ndo ha-
ver especializacdes na memorizagao e transmisséao oral,
e elas aparecem mesmo no nivel da historia familiar e da
terra, como é o caso dos abashinga ntabe, do Burundi.
A importancia social que assumem essas tradi¢oes ser-
ve para refletir a dimensao do trabalho de quem se de-
bruca para coletar e estudar a infinidade de textos orais
guardados e transmitidos por todas as partes em Afri-
ca?®. Mesmo porque as tradicdes, ativadas sob registros

24CALVET, 1997.

ZVANSINA, 2010.

26 Vansina (2010, p. 140) nos diz que as tradicGes orais “desconcer-
tam o historiador contemporaneo — imerso em tdo grande nu-
mero de evidéncias escritas, vendo-se obrigado, por isso, a desen-
volver técnicas de leitura répida [...]. As tradi¢cbes requerem um
retorno continuo as fontes. Fu Kiau, do Zaire, diz, com razao, que
€ ingenuidade ler um texto oral uma ou duas vezes e supor que ja o
compreendemos. Ele deve ser escutado, decorado, digerido inter-
namente, como um poema e cuidadosamente examinado para que
possam apreender seus muitos significados — ao menos no caso
de se tratar de uma elocucéo importante. O historiador deve, por-
tanto, aprender a trabalhar mais lentamente, refletir, para embre-
nhar-se numa representacéo coletiva, ja que o corpus da tradigdo
€ a memoria coletiva de uma sociedade que se explica a si mesma.
Muitos estudiosos africanos, como Hampété-Ba ou Boubou Hana,
muito eloquentemente tém expressado esse mesmo raciocinio. O
historiador deve iniciar-se, primeiramente, nos modos de pensar
da sociedade oral, antes de interpretar suas tradi¢coes.”
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mnemonicos, se expdem a contingéncias geograficas, po-
liticas e ideologicas e sdao atravessadas por subjetividades
capazes de promover apagamentos, acréscimos, adapta-
coes e reelaboracgbes, constituindo-se em textos cada vez
mais desafiadores para as metodologias das ciéncias, so-
bretudo a historiografica.

A tradicao oral: inscricoes de memoria,
pautas de esquecimento

A tradicdo oral nos coloca inevitavelmente frente
ao problema da memodria. Tradicdo oral evoca, para o
senso comum, o efémero e o fluido, o que faz crer que
estd marcada pelos ditames do desaparecimento. Por
isso, é comum falar em tradicdo oral associando-a as
contingéncias do que nao pode ser fixado como arqui-
vo. Isso ndo é novo, basta que recordemos que a me-
moria e a palavra foram protagonistas desse dilema ja
na antiguidade classica, quando em Fedro?, Platdo se
detém ante o paradoxo instalado pela origem da escrita,

27 p_ATAO, 1975. Em Fedro, a pergunta do Rei sobre o fato de a es-
crita ser remédio ou veneno do recordar, é respondida pelos pais da
escrita, os gramaticos: “Este conhecimento, oh, Rei, fara aos egip-
cios mais sabios e mais memoriosos, pois foi inventada uma espécie
de farmaco da memoria e da sabedoria ”. Ao que responde o Rei:
“E 0 esquecimento que este provocara [...]. Porque é impressionan-
te, Fedro, o que ocorre com a escrita, e por tanto se parece com a
pintura [...] estdo frente a n6s como se tivessem vida; mas se lhes
perguntamos algo, respondem com o mais altivo dos siléncios”.
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se seria ela remédio ou veneno do recordar. Desde Ia, o
destino da memadria tem se mantido amalgamado a uma
aposta escrita, tornando opaca a grandeza da “memo-
ria auténtica”, para utilizar uma expressao de Ricoeur?,
Naturalmente, a expressao, trazida no bojo de uma fe-
nomenologia da memoria, ndo evoca os estados fisicos
ou psiquicos da memoéria, como expressado em “Funes,
0 memorioso”, classico e inquietante personagem de
Borges, presente em seu conto homénimo. Nele, a me-
moria é um estado de permanente vigilia, pois Funes é
um homem que possui o poder de tudo lembrar e arma-
zenar. A incapacidade de esquecer torna-se a sua doen-
ca. O magnifico conto narra a memoria que nao conhe-
ce limites, mas metaforiza a complexidade da meméria
humana, advertindo-nos que um homem capaz de tudo
recordar também perde a capacidade de viver, porque
o exercicio da memoria absoluta consumiria a sua exis-
téncia. O proprio Borges? assinalou que o seu conto era
uma grande metéafora da insénia.

A narrativa ficcional, entretanto, pode estabelecer
multiplos didlogos com uma historia da memoria, desde
a dualidade instituida pelos gregos entre Mnemosine/
Lete*°, deusa da memoria e rio-fonte do esquecimen-

2 RICOEUR, 2007.

2 BORGES, 2003.

%0 Na mitologia grega, Lete ¢ um dos rios do Hades. Sua agua produ-
ziria 0 completo esquecimento a quem dela bebesse. Por isso mes-
mo, o Lete passou a simbolizar o esquecimento. Para algumas reli-
gibes esotéricas, haveria um outro rio, 0 Mnemdsine. Sua agua fa-
ria recordar tudo e alcangar a onisciéncia a quem dela bebesse. Os
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to, os usos da memodria na antiguidade classica, até o
papel gue recentemente desempenham as memodrias in-
dividuais na constituicdo e formalizacdo das memarias
coletivas, pela emergéncia das memdérias subterrane-
as®, aquelas que ndo estao enquadradas e reconhecidas
como oficiais.

O que esta posto faculta-nos, entdo, pensar que a
“memoria auténtica” s6 pode ser compreendida em pers-
pectivas que a considerem na dialética memaria/esque-
cimento, nas mobilidades e reelaboracdes das tradi¢des,
Nos transcursos e Nos processos que envolvem a cons-
trucdo das memodrias individuais e coletivas, nos estados
provisorios que definem a linguagem. Memoria assim
concebida ndo se ajusta a uma simples arqueologia do
passado, mas reune relacdes complexas que a fazem um
conjunto de saberes e praticas geradoras de identidades,
sempre descontinuas e em deslocamento.

Entrelacada a memodria, a tradicdo oral seria uma
das suas encruzilhadas. Se a escrita € comumente consi-
derada o lugar do arquivo e do documento, portanto, na-

iniciados eram instruidos para, ap6s a sua morte, beberem a agua
do rio Mnemosine e jamais a do rio Lete. Ha varias versdes sobre
o lugar por onde ele corre. Para alguns, ele corre pelos Campos
Eliseos, cujos habitantes ficariam no paraiso por 1000 anos, até
apagarem-se neles todas as lembrancas terrenas. Apds o completo
esquecimento, tornavam a reencarnar. Conforme outras versoes,
o Lete ficava no Hades, num campo onde reinava a melancolia e os
mortos nao sofriam tormentos. Lete também seria filha da deusa
Eris, sendo uma das naiades, portanto irma de Algos, Limos, Hor-
cus e Ponos. (N.O.).
3 POLLAK, 1989.
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turalmente vinculada a fixidez dos “estados de memoria”,
a tradicdo oral deve ser compreendida como o a priori
e o dispositivo por exceléncia que acompanham a mo-
bilidade dessa memaria, sempre cambiante, em curso e
em estado de peregrinacdo. A oralidade seria o espaco
em que a memaria promove atualizacdes, basta que lem-
bremos com Janet®*? que o ato mneménico fundamen-
tal é o “comportamento narrativo”. A palavra é, assim,
possibilidade de traducdo das memorias ativadas, pois
a oralidade, como uma pratica social interativa para fins
comunicativos, articula diferentes discursos, linguagens
ou registros, os quais representam um determinado mo-
mento ou sentido da memoria. E ela que explicita ou tor-
na evidentes as transformacdes operadas pela memoéria e
gue também podem enunciar, aproximando-nos do pos-
tulado por Ricoeur®, o de que as duas questdes funda-
mentais e hierarquicas em torno das quais a experiéncia
mnem©onica deve ser tratada sdo “o qué” é lembrado e “de
guem” é a memoria.

Quando se afirma que a tradicdo oral é lugar de
inscrigdo e representacdo de memoria, deve-se reconhe-
cer que ela é também espaco da necessaria presenca do
esquecimento. A questdo “o que” é lembrado coloca em
pauta, necessariamente, o tema do esquecimento, pois o
ato de lembrar, do mesmo modo que o de escolher, pres-
supbe renuncia e recorte de algo deixado ao esquecimen-
to. Assim como a linguagem em sua prépria limitacéo so

%2 Apud LE GOFF, 1990.
% RICOEUR, 2007
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da a conhecer o que é capaz de nominar e representar,
a memoria atua sob filtragem e seletividade, deixando
ao esquecimento contetdos de “reserva”. Ha de se re-
conhecer que esse esquecimento que a memaoria engen-
dra e que se constitui uma das suas condi¢des funda-
mentais, é apenas um dos possiveis na ampla “tipolo-
gia” inserida na trama da memoria, tema que Ricoeur®*
exaustivamente trata em sua fenomenologia, e que é
também discutido por Nora®*® no estabelecimento dos
seus “lugares de memoria”. E imperativo conceber que
a memoria deveria negociar com o esquecimento e que
ndo podemos considera-lo como uma falha ou como
uma razao para desconfiar da memoria, porque ter es-
guecido coisas é condicdo essencial para poder recordar
outras. Como nos diz Alcantud?®, “nos es posible vivir
bajo el peso de la memoria omnipotente. La sociedad
reclama el olvido tanto o mas que la memoria”. Por
isso, Carruthers® afirma que o “handicap da memdria
nao é o esquecimento, é a desordem, a auséncia de pau-
tas, a disperséo e o acaso”. Dando voz a Nietzsche (apud

34 Ricoeur (2007) dedica ao tema um capitulo de seu livro Histéria,
Memdria e Esquecimento, encetando discussées sobre o seu papel
e a sua natureza na historia e na operacao historiografica, sua re-
lagdo com a temporalidade e a fidelidade com o passado. Assim,
aparece uma “tipologia” para o esquecimento como apagamento
de rastros ou como reserva, ou relacionado a conceitos tais como
memoria impedida, memoria manipulada nos processos engen-
drados pela ideologia ou ativada pelos regimes de anistia.

3 NORA, 1984.

3% GONZALEZ ALCANTUD, 2003, p. 63.

8" CARRUTHERS, 1993.

154 | Mejigé e o contexto da escravidéo



Ritos da palavra, gestos da memodria: a tradi¢éo oral numa casa ljexa

RICOEUR?®?), vale recordar com ele que é preciso “viver
intensamente o instante para nos liberar do passado,
pois é impossivel viver feliz sem lembrancas, mas tam-
bém é impossivel viver sem esquecer”.

No ambito da tradicdo oral, compreendemos que a
dupla valéncia da memoria, a de ser ativacdo de lembran-
cas e pauta de esquecimento, promove a discussao de uma
de suas questOes mais recorrentes, a no¢ao de fidelidade
ao passado e a confiabilidade emprestada aos contetudos
transmitidos de geracéo a geracdo. A tradicdo oral é im-
putada, sobretudo sob o rigor da “verdade” historica e da
tradicdo escrita, a imprecisdo cronoldgica, a indistin¢éo
entre dados histéricos e mitologicos, a indeterminacéo
dos prototestemunhos na cadeia de transmissdo de tex-
tos, assim como o carater de variabilidade desses textos
que apresentam alteragtes e deformidades, provocando a
existéncia de diversas versdes para um mesmo fato®.

Talvez pudéssemos interpretar essas caracteristi-
cas da tradicdo oral como marcas de um “esquecimento”
gue lhe é proprio ou como bem expressa Calvet®, refe-
rindo-se a existéncia de diversas versdes para os textos
da tradicdo, que aquilo que um determinado ponto de
vista da tradicdo escrita considera imperfei¢cdo, no tex-
to oral é principio constitutivo, afinal as variantes nao

% RICOEUR, 2007, p. 26.

% Remeto as pertinentes discussdes propostas por Vansina (1966)
sobre a concepgao de espaco e tempo, de papéis sociais e estrutura
dos relatos na tradicdo oral. O autor aborda a atitude que deve
adotar o historiador para tratar esses dados em uma investigacéo.

40CALVET, 1997.
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podem ser tomadas como adulteracdo de uma forma ne
varietur que se tenta restituir. Quintanilla Coro* assi-
nala, aludindo as transformac®es operadas no interior
das tradicOes orais, que, nos textos, elas sdo o resultado
de um movimento proprio da oralidade para atualizar os
sentidos que ainda sdo necessarios para uma determina-
da comunidade e esquecer outros que ja ndo cumprem
funcdo relevante ou que aparecem como incoerentes,
contraditérios ou inuteis.

Seguramente, este carater “oralizante” da tradi-
¢do nos faz voltar a pensar na natureza itinerante e de
deslocamento da memoaria, interrogando nos moldes de
Calvet*?, sobre questdes “que as bibliotecas e os escribas
resolveram parcialmente nas sociedades de tradicédo es-
crita: o que conservar? Como conservar? Para quem con-
servar? Como transmitir?”

O testemunho: a pragmatica da tradicao
oral numa casa Ijexa

“Eu li, eu escrevi, eu interpretei. Eu vi, eu provei,
eu senti”. Essas triades nao sao aleatérias. Querem reve-
lar aproximacoes e descontinuidades entre duas formas
de realidades documentais. Duas trajetérias de consti-
tuicdo de memorias. Duplo modo de articulacao discur-
siva para a construcdo de arquivos. Revelam, também,

“ CORO, [200-].
2 CALVET, 1997, p. 8.
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duas formas de construir tradigbes sob marcas diferen-
ciadas de “presenca”. Na primeira, a marca documental
do texto, sob leitura ou sob escrita, e o fim Gltimo que é
dado a sua recepcdo, que seria interpretar, conceituar,
classificar, categorizar, buscar uma explicacdo. Na se-
gunda, os rastros da presenca de um sujeito frente aum
texto oral que se constréi sob o olhar, a experiéncia e a
sensacao.

Neste texto, a intencdo é promover uma aproxima-
cao a segunda triade a partir de um testemunho de ex-
periéncia com a tradicdo oral praticada no 11é Axé ljexa,
terreiro de candomblé de expressao afro-brasileira, situ-
ado no sul da Bahia. O contexto é o rito de abertura do
terreiro de Ogum Laja na cidade de Sao José da Vitoria,
Bahia, casa-filha do I1é Axé Ijex4, cuja ialorixa completara
o periodo de “obrigacoes” religiosas que lhe facultam o di-
reito de exercer a condigado de sacerdotisa. A citagdo que se
segue é resultado do temor de ndo perpetuar, sendo pelo
texto escrito, as experiéncias vividas. Entenda-se, ao mes-
mo tempo e criticamente, que ele, ao ser escrito, também
nao escapa a ilusdo do valor do “escritural”. Mas, ele tam-
bém serve para estabelecer uma conversa sobre o sentido
da guarda documental de um dos ritos mais importantes
para um terreiro de candomblé, a fixagdo de seu nome,
de seu axé, de seu patriménio cultural e o atestado maior
de sobrevivéncia e continuidade de suas tradi¢bes. E um
gesto de memodria que tenta fazer presente o ausente; pos-
sui tom poético, porque falar dessa experiéncia € reati-
var geografias, corpos, odores, sabores, objetos, imagens,
plantas, sons e cores que somente a linguagem desprovida
de “cientificidades” pode dar conta. Mas, mesmo assim,
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de anteméo e defendendo-se o ponto de vista trazido nes-
te ensaio, ela sera incapaz de traduzir o acontecimento.
Aqui, a limitagdo da linguagem se torna evidente, ela néo
é capaz de representa-lo em sua inteireza.

Uma Casa Ijexa: lugar, lugares e metaforas do
morar*

Para os que entraram naquela Casa, o sabado 25 de ju-
lho de 2009, teria sabor, escuta, paladar e olfato. A rua
de terra batida, o boqueirdo da mata verde ao alcance
do olhar davam encanto, no cedinho da manhg, aquela
Casa Azul em Séao José da Vitoria, Bahia. Casa que logo
se chamaria I1é Axé ljexa Ogum Laja. L& dentro, o ala
de acolhida, o azul e branco do barracdo, as bandei-
rolas em cores. A decoracdo de terreiro, as margaridas
nos vasos, as folhas no chdo e as plantas nas paredes
pareciam juntar-se em um grande abraco de acolhida a
comitiva de branco que chegava. Logo, os pés descalcos,
0 canto de entrada, a voz dos tambores, a roda do xiré,
a danca sagrada, os abracos plurais dos filhos-de-santo.
O nome da Casa era mistério. E falava da véspera como
grande metafora: do cheiro do zelo, do dinheiro poupa-
do, da construcéo erguida, da lenha ardendo, do feijao
no fogo, dos detalhes cuidados, do banquete a ser ser-
vido, da completude do espaco.

Tudo era unissono e mestico. L4 fora o tempo fechado.
Cé dentro, a fala de Exu. La fora, o tempo roubado. Ca
dentro, o sabor da festa, o cheiro da danca, os olhos
das maos, a palavra soprada, o segredo do axé. L4 fora,

“SILVEIRA, Uma casa..., inédito. Participei dessa cerimonia na
condicdo de membro do 11é Axé ljexd, assisti e atuei nos ritos nela
celebrados. Eramos pelo menos 60 pessoas entre ogans, ekedis,
abians, filhos e filhas do Il€ Axé [jexa. Vimos, ouvimos, celebramos
e festejamos o ato religioso de inauguracdo da Casa de Ogum Laja
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o tempo roubado, a espia calada. Ca dentro, humanos
e Encantados. La fora, os sons do mundo. Cé& dentro,
0 mundo crescente. Na rua, a chuva e o vento. C4 den-
tro, orikis a Oia. Na rua, o tempo despido. Ca dentro,
o tempo mistério. Na rua, o tempo parceiro. C4 dentro,
a boca em sussurros, a terceira orelha, o gesto preciso,
o cheiro da folha, a fala dos buzios, o peji de Ogum, o
segredo da Festa, o siléncio sagrado, 0 marco do axé.
Ogum yé!

Entdo, as palmas das méos ecoam iguais. Incensar o
corpo, empembar a vida e agradecer. Na voz de Ajala
Deré, o babalorixa, o ontem e o hoje, a senzala e a ca-
fua, a ancestralidade, a liberdade e a entrega da Casa. O
sentar na cadeira ganha grandeza. E gesto de posse dos
bens encantados. A negra Altamira, D. Mira, Lajadé, a
la Ifarada, Mae Lajadé de Ogum. A filha-agora-mae
constroéi telhado, recebe axé, em promessas e vontades
de acréscimos e multiplicacdo. A Casa de Ogum Laja
se torna lugar. O Ilé Axé ljexa Orixa Olufon, Casa do
Siléncio, fixa lugares nas metéaforas do morar, constroi
raizes, gesta seu primeiro filho. Exeué Baba!

Este é um acontecimento dos mais importantes
para uma comunidade de candomblé, a transferéncia
de axé para outro chdo, a consagracdo da condigao de
mae que permite a continuidade das tradicoes, o fim de
um ciclo de ensinamentos e a permissao de recomeco de
ritos em outros espacos. Cerimdnia com 0 mesmo grau
de importancia em outros lugares e em outras tradi¢cdes
sdo, seguramente, geradoras de muitos documentos.
Basta recordarmos que nao hé oficialidades de posse
com auséncia de discursos gravados, atas devidamente
assinadas, registros em video, e sem momentos midi-
aticos das novas tecnologias que acompanham neces-
sariamente o dia seguinte. Estes sdo os operadores do
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testemunho oficial da nossa sociedade de proeminéncia
da escrita*’. La, na inauguracdo da casa ljexa, os ope-
radores do testemunho sdo outros. Havia uma voz que
reclamava um ouvido atento. Havia a palavra que re-
clamava a custddia do ato. Havia audicao, viséo, olfato,
tato. E havia o siléncio imperioso que se sobrepunha
a tudo e se fez presenca no dia seguinte. Aqui, hd uma
memoria que é ativada e registrada sob outros moldes.
Espaco e tempo, pessoas e objetos ndo podem estar se-
nao necessariamente amalgamados em acontecimento,
para lembrar Zumthor“® e sua defesa da “vocalidade™*®
ou da onipresenca da “Voz”, esta articuladora de re-
gistros sensoriais, visuais e tateis da qual a “palavra
constitui a manifestacdo mais evidente, mas ndo a Unica

44 Sodré (1988) vincula esta necessidade de registro ao que ele cha-
ma de ideologia da transparéncia informacional (que tudo escreve,
fotografa, filma, traduz, codifica), necessaria a moderna mercan-
tilizacdo do saber. Este saber € utilizado, de um lado, para animar
a forca de trabalho engendrada pela indUstria cultural, e de outro,
para atuar como insumo a producao, controlado pela tecnologia
informacional e pela telematica.

% ZUMTHOR, 1993, p. 21.

46 Paul Zumthor (1993), estudando os textos poéticos orais do me-
dievalismo europeu e seus intérpretes, como os jograis, e trovado-
res, prefere o termo “vocalidade” em lugar de oralidade, traduzin-
do-o como a caracteristica que da a voz a condicao de ser multipla,
e a de evocar e fazer coexistir, no momento de sua enunciagéo,
uma temporalidade, um espago e um modo proprio de existéncia
e percepcdo sensorial. Para o autor (1993, p. 21), a “vocalidade”
€ a “historicidade de uma voz: seu uso”. A “vocalidade” integra a
palavra, mas esta traz na sua materialidade produtiva a percep¢éo
oral-auditiva, corpdrea e gestual.
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nem avital.”

Para criar aproximacoes dessa “vocalidade”, ou des-
sa “epifania da voz”#, e constatar a pertinéncia desse con-
ceito nas tradi¢6es afro-brasileiras, € preciso compreender
gue a experiéncia comunitaria nos terreiros de candomblé
é participatéria. Nessas comunidades a vivéncia reclama
a inteireza do sujeito, a participacéo efetiva no rito e na
liturgia que inclui corpo e voz, preceito, gesto e siléncio,
olhar e segredo, palavra e escuta, sagrado e festa, mito de
origem e histéria. Sem a integracdo dessas dualidades e
sem a presenca efetiva desses principios fundamentais, a
comunidade ndo é capaz de provocar a resposta de um dos
pilares sobre os quais se alicerca, a troca e a multiplicacéo
do axé, forca que dinamiza a existéncia. E Sodré* quem
assinala que a experiéncia sacra nos terreiros é mais cor-
poral do que intelectual, no sentido de que “o corpo inte-
gra-se ao simbolismo coletivo na forma de gestos, postu-
ras, direcoes do olhar, [...] também de signos e inflexdes
microcorporais, que apontam para outras formas percep-
tivas.” E sublinha que o corpo*®, assim como a palavra, é
um “objeto ativo”, pois mantém uma relacéo integrativa
ndo somente com os outros homens, mas, também, com

4 Termo também utilizado por Paul Zumthor (1993).

“8 SODRE, 1999, p. 179.

49 Braga (1988, p. 37) nos diz que “o candomblé é uma religido do corpo,
no sentido de que o corpo humano se locupleta de contetido sagrado
e todas as manifestacdes corporais exprimem uma vontade divina.
Assim, rir, cantar, chorar, brincar, sdo expressdes do sagrado e que
correspondem na mesma dimensao ao que sugerem ou determinam
as atitudes de seus acdlitos no plano que se considera profano”.
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a terra, os animais, 0s minerais, 0s vegetais, as aguas. E
imperioso, também, assinalar nessa relacéo integrativa, o
valor performativo atribuido a palavra. A palavra nessas
comunidades é transmissora de axé, é sagrada porque é
capaz de realizar coisas. E Sodré*® quem novamente nos
mostra que, nos terreiros, o “individuo que fala é sempre
concreto, imediato, de corpo presente, pois sé assim se
transmite o axé, imprescindivel a dinamicidade das trocas
e da existéncia”. Tal como em sociedades africanas orais®,
a palavra confere poderes a quem as enuncia, confere au-
toridade, produz eficazmente respostas na comunicacao
com o sagrado, cria lagos e sentidos de cooperac¢édo no gru-
po. Por isso que a parcimonia no falar e a “boca profana”
revelam respectivamente, aproximacgoes e dissensos nas
comunidades. E preciso saber falar, no no sentido dado
pela oratdria, mas estar atento a pertinéncia do que se
diz, como e para quem se diz o que se enuncia. Ha, por-
tanto, uma “ordem do discurso”, recordando Foucault®,
gue determina procedimentos de controle e excluséo dos
sujeitos que ndo se submetem a disciplina do dizer ou a
“narratividade” do segredo iniciatico que tudo engendra e
determina nessas comunidades.

Aproximando-se do que ocorre em sociedades afri-
canas tradicionais, é possivel falar, entao, nos terreiros, de
uma dupla dimenséo da palavra, uma horizontal e outra

50 SODRE, 1999, p. 182.

% Mbock (1999) investigou o uso da palavra nos povos Bassa e Beti,
do Camard@es, para discutir o conceito de oralitura e as singulari-
dades das literaturas africanas.

%2 FOUCAULT, 1996.
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vertical, nos moldes que nos apregoa Mbock®. A primeira,
ordinéria e superficial, se movimentaria sobre uma super-
ficie plana, ela é propria a todo locutor. A segunda, a “pala-
vra dos iniciados”, a que Mbock® denomina “alta palavra”,
aquela sempre situada, sempre localizada no tempo e no
espaco. A palavra, ndo mais de um locutor ordinario, mas
do “orador” que evoca memdrias, origens, genealogias, ins-
pirando “atitudes que, longe de participar de uma teatra-
lidade comum, remete a uma filosofia da existéncia [...]”.
Na expressao de Mbock®®, essa “dupla linguagem” permite
ao sujeito o movimento de elevacéo e de passagem da taga-
relice a verdadeira palavra, o que vincula, necessariamen-
te, a palavra a hierarquia, a palavra ao sagrado, a palavra
ao compromisso com a memdoria. Aqui, necessariamente a
palavra se vincula a edificacao de uma “ética do dizer”.

Esses indicadores, apenas recortes da complexa rede
de evidéncias de uma pragmatica da tradicdo oral, reve-
lam que a concepgdo do corpo e da palavra nos terreiros
aponta para o carater de “vocalidade” que assume 0 que
se preserva e o movimento de conservacao da memoria ai
existentes. Talvez ndo seja ousado pensar que a vocalida-
de e a sua trama fazem do terreiro de candomblé um espa-
Co em que, na esteira do que nos brinda Merleau-Ponty®’,
“0 conhecimento ndo pensa; sente”.

% MBOCK, 1999.

% MBOCK, 1999.

% MBOCK, 1999, p. 44 (Traducdo livre do francés, feita por Marialda
Jovita Silveira).

%6 MBOCK, 1999.

" MERLEAU-PONTY, 1999.
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Voltando ao testemunho que inaugura a nossa dis-
cussao e a ideia de que as tradigoes filtram e selecionam
os “sentidos de heranca”, é sempre oportuno recordar
gue os ritos engendram cotidianamente convites de pre-
servacdo de pautas da tradi¢cdo, porque nele também se
joga a “palavra vertical” de um orador imbuido da res-
ponsabilidade de guardido da palavra e da memoria. Os
ritos, conforme Auge®® nos assinala, fazem confluir

[...] uma memoria do passado, a espera do futuro e
a atencdo ao presente [...] se apresentam como dis-
positivos destinados a pensar e a gerir o tempo [...].
[Assim, o rito] é exemplar da tensdo entre memoria e
espera que caracteriza o presente, na medida em que
organiza a passagem de um antes a um depois dos
quais € ao mesmo tempo o intermediario e o ponto de
referéncia.

Tornando-se lugar de ambivaléncias e de sobrepo-
sicdo temporal, o rito s6 poderia evocar multiplos me-
canismos de “arquivos” que se tornam inddceis a fixidez
da escrita, como é o caso especifico daqueles ativados no
evento da inauguracdo de uma casa ljexa, em que a pa-
lavra apenas mostra a sua face mais evidente na voz que
arrematou a cerimonia:

[...] sejam vocés testemunhas dessa inauguracdo, e
eu, Ajala Alufa Deré, cabeca de Oxala, filho de santo
de Maria Natividade Conceig¢ao, lya Deuwi, Mde Ma-
riinha de Nazaré das Farinhas, como era conhecida,

%8 AUGE, 2001, p. 67.
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filha de santo de Emilia de Xang6, que era filha de
santo de Flaviana Bianchi de Oxum, que era filha de
santo de Margarida de Kossd, a que veio da Africa e,
por heranca de sangue, filho de Maria Mercés do Car-
mo, que era filha de Ulisses do Carmo, que era filho
de Maria Figueiredo, que era filha de Inés Mejiga, a
gue veio de llexa e foi escrava no Engenho de Santana,
em Illhéus, também herdeiro do axé de Maria Gustavo
de Jesus, Mde Velha de Oxal4, filha de Geralda Peixe
Marinho, que veio do Sauipe, declaro inaugurado este
Ilé Axé Ijexa Ogum Xoroké Laja, para honra e gléria
de Ogum, Oxum e Oxald, do nosso de povo e de nossa
nacao®.

Isso nos faculta compreender o porqué da ausén-
cia de atas, videos ou ativacao de diferentes midias. Na
tradicdo oral trazida pelo rito do qual participamos, 0s
documentos sdo atos de palavras relatadas, sentidas,
musicadas, festejadas, imagens visuais e auditivas gra-
vadas em olho e ouvido, misturadas a histérias em que
se jogam sentidos de origem e de destino, individuais e
coletivos. O texto acima é um canto a genealogia de axe
e de sangue, cotidianamente relembrada na comunida-
de, como memoria e tradicao, acao de filtragem do que
é fundamental preservar. Nos terreiros herda-se das so-
ciedades africanas®® a busca da ancestralidade, nao por-
gue é preciso mostrar a linhagem, mas porque “saber de
guem fomos integra o nosso saber quem somos”. Dai a

5 POVOAS, 2011, 9.

50 HAMPATE-BA (2010, p. 196) diz que “para o africano, a invocagao
do nome de familia é de grande poder. Ademais, é pela repetigdo
do nome de linhagem que se satda e se louva um africano.
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busca do pai, da mae, da avé, do avd e dos parentes de
axé®, gesto que recoloca em atualizacdo a inteireza da
COSMOVisao que une tempo e espago, Vivos e antepassa-
dos, lacos bioldgicos e soma de axé e sem a qual o sujeito
estaria sem norte. Gesto que para o povo de santo é tédo
fundamental como comer e beber para manter-se vivo e
saudavel.

Como se pode ver, os sentidos ai dinamizados unem
tradicdo, memodria e identidade e s6 podem ser captados
em sua complexidade semantica quando vivenciados em
acoes cotidianas. Afinal, como nos ensina Sodré®?,

[...] um sentido ndo passa de uma geracdo a outra
como se fosse um valor ou um bem acumulavel, porque
é transcendente e autoengendrado [...]. [Na tradicéo]
nédo ha propriamente ‘transmissdo’ de uma mensagem
absoluta [...], mas reinterpreta¢des na dindmica de
transformacéo das formas de existéncia do grupo.

Essas discussOes e 0 aporte que nos fornece o rito,
antes mencionado, colocam interrogantes sobre a di-
mensao do que se preserva nas comunidades de terreiro
pela tradicdo oral, e quais seriam as interpretacfes que
essa tradicdo suscita.

51 A expressdo parentes de axé traduz os lacos de parentescos consti-
tuidos no candomblé: pai de santo, mae de santo, filhos de santo e
irmaos de santo.

62 SODRE, 1999, p. 177.
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Tradicao em terreiros: interfaces entre a
oralidade e a pratica da escrita

Os terreiros de candomblé, sabemos, sdo espa-
cos reconhecidamente de heranca africana e que, nas
condic¢es histdrico-sociais a que foram submetidos os
negros escravizados, insurgiram como via possivel de
resgate da fé na vida, da dignidade e da recuperacéao dos
espacos referenciais da Casa Africa, deixada para tras
nas contingeéncias do trafico transatlantico. O culto pe-
los escravos de seus “deuses de contrabando”, para utili-
zar a expressdo utilizada por Augras®, foi determinante
para garantir o Unico espaco que o colonizador opressor
ndo pbde alcancar, o espaco do imaginario, da memoria
e da reconstituicdo do sagrado. Por isso, herdam-se e
refazem-se nessas comunidades outros sistemas de va-
lores que revelam uma cosmoviséo diferenciada daque-
la construida pelos modelos ocidentais. Naturalmente,
se sobrepondo a dimensao cultural-religiosa, no senti-
do estrito, o candomblé resiste aos ditames da homoge-
neidade ao propor formas alternativas de convivéncia
coletiva e cooperativa e visdo de mundo integrativa e
humanista, em que a nocéo de sagrado e de humano
ndo sdo compartimentadas nem excludentes. Defender
esses valores em uma sociedade como a brasileira, em
gue a légica mercantil, individual e utilitaria se avul-
ta como modelo organizativo de vida e de producéo, €
desafio que as comunidades enfrentam cotidianamente,

6 AUGRAS, 1992.
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somada a carga de preconceito que ainda grassa sobre
elas. E preciso lembrar que os terreiros sdo parte da so-
ciedade mais ampla, a brasileira, e 0s mesmos sujeitos
gque transitam e aprendem o seu saber diferenciado, sdo
0S que participam, ao mesmo tempo, dos espagos onde
atuam, de trabalho, escola e institui¢cBes, praticas so-
ciais diversas.

Essas consideracdes servem para discutir a natu-
reza do oral na tradi¢cdo presente nos terreiros, dada a
convivéncia de seus membros em uma sociedade cuja
pratica escrituristica é hegemonica, e em que as novas
tecnologias se impdem como necessarias e fundamen-
tais ao fazer humano.

E certo que nos terreiros a préatica da oralidade néo
pode mais ser pensada como antes, em que o grande con-
tingente de escravos africanos, dadas as condi¢@es histo-
rico-sociais, nao possuia alternativas de guarda e preser-
vacdo de seus valores culturais sendo pela oralidade. E
preciso lembrar que o culto aos orixas no Brasil nasceu e
se desenvolveu sob a égide da clandestinidade, e essa na-
tureza clandestina dos calundus® esteve, e obviamente
precisa continuar, atrelada de forma deliberada as leis do
siléncio e do segredo que fundamentam a religido. Esse
fato fez, seguramente, com que o carater oral da tradicdo
tivesse proeminéncia sobre a escrita.

84 Segundo Pessoa de Castro (2005), o termo € de origem banto, a
mais antiga denominagao de culto afro-baiano. Também candom-
blé, lundu, kalundu que significam obedecer a um mandamento,
realizar um culto, invocando os espiritos com musica e danca.
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H& quem diga que o siléncio e o segredo no can-
domblé estao ameacados pelo sem-fim de imagens que
abundam na hipermidia. O acesso as novas tecnologias
tem impulsionado a publicacdo de contetdos até entdo
restritos aos muros dos terreiros. Paginas da internet
sao cada vez mais frequentes na midia, exibindo fotos
de cerimonias e ritos, e receitas terapéuticas nos mol-
des afrorreligiosos. Sem entrar no julgamento do mérito
da adogdo desses procedimentos, que no meu entendi-
mento deveria ser investigado, também, no seu carater
de espetacularizacdo e da presenca de jogos de poder
inter cultos, eu diria que € por demais redutora a ideia
de que o uso da hipermidia alimenta uma rede revela-
dora do segredo e da transmissdo de axé. 1sso negaria a
experiéncia participatoria e reduziria o entendimento da
“vocalidade”, - que inclui o corpo, o universo sensorial, a
linguagem e as férmulas encantatorias, o segredo, os lu-
gares, o contato com o sagrado, os lagcos comunitarios e a
propria singularidade do sujeito que nela atua -, exigida
e necessaria a dindmica da tradicdo. O que interessa des-
tacar, entretanto, dessa discussdo é que ja ndo se pode
negar a relacdo que as comunidades de terreiro mantém
com o universo hipermidiatico e que esse relagdo altera
a visao desses espacos como lugares de exclusivo uso da
oralidade.

Também, ha de se considerar a relacdo que o can-
domblé mantém com a pratica da escrita. Ja nao se
pode pensar os terreiros como uma “massa de analfa-
betos”, como quer a interpretacao engendrada pelo pre-
conceito, fato que lega sempre ao esquecimento o dado
de que aos negros foi negada a escolarizacéo, proibida
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no Brasil durante todo o periodo da escravidao®. E cer-
to que o tema da oralidade e da escrita nos terreiros en-
gendra discussdes interessantes, sobretudo no ambito
das oposi¢Oes em que comumente sdo pensadas e que,
sob o ponto de vista linguistico, ja nao se sustentam.
Nesse particular, € preciso compreender que a simples
oposicao oralidade/escrita como praticas excludentes e
que nao se influenciam, negaria o principio linguistico
de que a lingua (gem) se funda em usos e ndo tem exis-
téncia sem os sujeitos que a realizam. Por isso, é mais
acertado falar, no cotidiano das comunidades em foco,
de praticas sociais mediadas pela oralidade e pela escri-
ta. Naturalmente que verificar os usos e a relacao des-
sas praticas nos terreiros, sobretudo quando essas im-
plicam a discussao dos seus principios e do que circuns-
creve os conteudos da transmissdo do saber iniciatico,
€ muito mais complexo e fugiria ao escopo deste traba-
Iho. O importante é colocar em evidéncia que muitas
das praticas orais nessas comunidades estdo mediadas
pela escrita. Basta que recordemos as praticas escritu-
risticas que vao desde a construcao de géneros textuais
cotidianos, como avisos e recados, até os mais comple-
x0s, a exemplo dos jornalisticos, os literarios e os aca-
démicos. E cada vez mais frequente a producéo desses
altimos géneros no universo das “casas de santo”. Delas
tem origem um grande numero de artigos cientificos,
dissertacdes e teses produzidas pelo povo de santo, in-
tensificado nas Ultimas décadas, sem contar com a rica

% MATTOSO, 2001.
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producao levada a cabo por sacerdotes-autores. No que
se refere ao espaco a partir do qual falamos, o Sul da
Bahia, rincdo nem sempre lembrado quando se fala da
producdo académica do povo de santo na Bahia, pois
o Estado é sempre tomado por Salvador, ndo é demais
assinalar o lugar que ocupam os escritos do babalorixa
Ajala Deré, Ruy do Carmo P6voas, nesse espaco, pro-
ducao que se faz impar na discussdo de questoes epis-
temoldgicas relacionadas ao conhecimento do povo de
santo e que vem dando visibilidade a cultura afro-brasi-
leira na sociedade mais ampla.

A relacdo que tém assumido os terreiros com a es-
crita também evidencia a apropriacdo de um discurso
etnografico. E cada dia mais frequente os terreiros dize-
rem de si. Da condicdo de observadas, as comunidades
passam a condicdo de observadoras de seu préprio fazer,
como para traduzir, sem riscos de intermediagdo inter-
pretativa de outrem, as suas herancas e praticas. Aqui es-
tamos frente a uma nova “autoridade etnografica”, usan-
do uma expresséao de Clifford®®, que evidencia um campo
de luta dos terreiros com o valor hegemonico da escrita
e sua legitimidade na sociedade mais ampla. E o caso do
relato autobiografico produzido nesse volume que trarei
para discussdo na proxima secdo, entendendo-o como
um dos reflexos do que ocorre na arena de negociagoes
dos terreiros e da sua tradicdo, com a memoria, a histéria
e 0 documento escrito.

¢ CLIFFORD, 2008.
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Tradicao oral e historiografia ou o relato
autobiografico e sua interpretacao

O titulo desta secao remete ao dialogo entre dois
textos que integram este volume. O primeiro texto,
produzido por Pévoas, de cunho autobiografico, narra
a trajetdria de vida de uma ex-escrava africana, Ignez
Mejigd, a partir da recuperacdo das memorias que lhe
foram transmitidas por seus antepassados, base so-
bre a qual o narrador pensa o0 seu presente e atribui
significados a sua trajetoria de vida. O segundo, pro-
duzido pela investigadora Mahony, a luz do método
historiografico, interpreta o relato, buscando dados
comprobatoérios da existéncia de Mejigd no contexto
da escraviddo no Sul da Bahia. No texto de P6voas ha
uma memoria declarativa que se exterioriza no teste-
munho oral; no da historiadora Mahony, constata-se
a intencao de estabilizar uma prova documental dessa
memoria.

Os textos mencionados dialogam entre si, ndo
somente porgque se debrucam sobre o mesmo obje-
to, mas, sobretudo, porque, na intertexualidade que
operam, trazem a luz interfaces como as de narrati-
va e factualidade, legitimidade e autoridade do teste-
munho e o carater intrinsecamente politico que este
revela. Nesse dialogo, a narrativa sobre Ignez Meji-
ga torna-se um lugar privilegiado da interpelacdo da
histdéria pela memoria, evidenciando suas diferencas e
mutuas relacoes.
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a) O que pode a tradicao ou os sentidos
de uma falta

No texto de Povoas, a voz do narrador que enuncia,
numa férmula particular do contar, “Contam os mais-ve-
Ihos®’...”, se cruza com a do autor quando traca 0s propo-
sitos do texto-testemunho, “O objetivo maior é contribuir
para revelar essa trajetoria e trazer a luz parte da histéria
de nosso povo, de nossa gente, de nossa terra, até hoje re-
passada apenas pelas vias da oralidade”®®. Esse movimen-
to, perceptivel em todo o tecido textual, esta alternado por
vozes oriundas dos testemunhos recordados no tempo.
Esse embate entre trazer a voz da memaria e argumen-
tar em atitude analitica o testemunho revela uma ac¢ao de
filtragem, atualizacdo e de ordenamento de fatos, recolo-
cando em pauta aquilo que é caracteristico da memoria e
da tradicdo oral. Isso é outra forma que encontra perfeita
consonancia com o discutido anteriormente, de que a tra-
dicdo é “uma interpretacéo do passado vista rigorosamen-
te sob critérios contemporaneos”®. Isso se reflete, tam-
bém, na atitude reiterativa do narrador, de afirmar nao
ter o objetivo de “assumir o papel de historiador, mas o
de contador de historia, a fim de deixar para a posteridade

§7 E interessante observar que a formula introdutoria utilizada para
as narrativas difere, sobremaneira, das canonizadas nas socieda-
des ocidentais do “Era uma vez...”. “Contam os mais-velhos...” re-
flete o valor atribuido as vozes dos antepassados.

8 POVOAS, Mejiga, inédito.

6L ENCLUD, 1987, p. 8.
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parte do que eu ouvi contar’®. Aqui, naturalmente, esta
presente uma evidente pauta negociadora entre a oralida-
de e a escrita. O testemunho passa da gestdo do privado,
0 espaco do terreiro, para o lugar do publicizado, por sua
transformacé@o em objeto escrito. Ha, naturalmente, uma
atitude deliberada em criar “fixidez da memoria” numa
sociedade em que o documento escrito € sinénimo de le-
gitimidade. Mas o0 movimento que “reconhece” e negocia
com a autoridade do texto escrito é o mesmo que dialoga,
em atitude eminentemente politica, reivindicando o jus-
to reconhecimento dos fatos colocados no subterréneo da
historia oficial, como expresso no fragmento

[...] o estudo aqui desenvolvido se fundamenta naquilo
que sempre foi negado, apagado ou tornado invisivel
por interesses outros. [Ou ainda na afirmacao de que]
minha intencéo é revelar aspectos da face afrodescen-
dente submersos nos desvéos da histéria™.

Trata-se de memdrias “proibidas”, “clandesti-
nas”, “subterraneas”, para evocar termos adotados por
Pollak™, que querem irromper no espaco publico, desa-
fiando os “enquadramentos” dados pela memoria cole-
tiva, construida em torno de grandes acontecimentos e
grandes personagens que validam uma imagem oficial
do passado.

° POVOAS, Mejiga, inédito.
" POVOAS, Mejiga, inédito.
2 POLLAK, 1989.
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No seu cerne, o texto reabilita contedos deixados a
marginalidade, como é o caso das genealogias escravas, in-
visiveis, e inaudiveis, em uma sociedade que nao considera
0 escravo um agente agregado ou agregador em/de nucle-
os familiares, e incapaz de legar grandes herangas. O texto
de P6voas € um bom exemplo para entender as orientacoes
propostas por Pollak™, resumidas na ideia de que as “lem-
brancas individuais, transmitidas em familia, em associa-
¢cOes ou em redes de sociabilidade afetiva [...]” opbem-se a
mais legitima das memorias coletivas, a memoria nacional.

Naturalmente, ao propor o desenho e a discussao de
uma genealogia escrava, o texto de Pévoas oferece um ter-
reno fértil a emergéncia de criticas sobre a possibilidade
de ele encerrar uma “invenc¢do” da tradicdo, forjada pela
vontade de estabelecer linhagens, tdo necessarias ao pres-
tigio das casas de santo. Ou ainda, o texto pode atrair des-
confianca, se nao estaria guiado por uma intencao de dar
a ficcdo um status de narrativa historica, pois ele ndo pa-
rece alheio as preocupacdes de explicar os acontecimen-
tos histéricos. Mas, nesse caso, € bom lembrar, também,
que essas criticas podem estar atravessadas por processos
ideoldgicos que impedem a percepcdo de que, qguando as
memarias “subterraneas”, como no caso da genealogia em
questao,

se integram bem na memoria nacional dominante, sua
coexisténcia nao coloca problemas [...] [mas,] indivi-
duos e certos grupos podem teimar em venerar justa-
mente aquilo que os enquadradores de uma memoéria

8 POLLAK, 1989, p. 13.

Mejiga e o contexto da escravidéo | 175



Marialda Jovita Silveira

coletiva em um nivel mais global se esforcam por mini-
mizar ou eliminar™.

Para tornar mais objetivo o que dizemos, talvez
nao suscitasse qualquer guestionamento se a genealogia
reivindicada fosse aquela atribuida, por exemplo, a um
personagem filiado a figuras ou a monumentos entroni-
zadas pela memoria nacional. Nesse caso, estariamos
diante de uma histéria autorizada e regida pelos canones
da oficialidade, mas, estariamos também, como expressa
Ricoeur™quando refere-se as memarias manipuladas,
frente a “uma forma ardilosa de esquecimento, resultan-
te do despojamento dos atores sociais de seu poder origi-
nario de narrarem a si mesmos”.

O texto de Povoas € lugar de memodrias e estas nao
se revelam somente no tecido narrativo dos modos de
ser e de agir de uma ex-escrava. A memaoria faz misturar
presente e passado em linhas descontinuas, como para
comprovar que a temporalidade s6 pode ser compreen-
dida na dialética da sucessao e da simultaneidade. Aqui,
o tempo é um acontecimento fundador, de ordem cicli-
ca, e da experiéncia, pois nele datacoes e geografias se
colocam a servigo da prestacdo de contas com os ante-
passados, assumindo-se norteador de continuidade para
acOes presentes. O texto-testemunho faz validar, empi-
ricamente, 0os movimentos da tradi¢do oral, comumen-
te compreendida como algo distante ou somente como

" POLLAK, 1989, p. 12.
 RICOEUR, 2007, p. 455.
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textos “populares”. Nele, efetivamente, se constatam os
mecanismos de transmissdo que a tradicdo adota, de-
monstrando como ela “opera” a selecdo dos conteudos
passiveis de se tornarem “arquivos”. A tradi¢cdo mostra
ainda a sua face, quando os dizeres de outrem, aqueles
que fornecem a “prova testemunhal” da vida de Ignez
Mejiga, se confundem com os dizeres de si; quando o0s
dizeres da heranca fazem valer os dizeres do herdeiro,
e essas duas nocoes — heranca e herdeiro — confluem
para um mesmo significado. Pois, aqui, a memoria trata
de herancas de palavra e herancas de escuta, em que a
“Voz”, sobre a qual discutimos anteriormente, tem pro-
eminéncia sobre as herancas materiais.

Uma consideracao sobre o texto precisa ser feita: a
de que ele revela ndo somente uma fascinagéo pelas ori-
gens, desejo cada vez menos instalado no homem poés-
-moderno, mas um compromisso e um respeito por ela.
No texto, o fato, o dado, o testemunho e a prova docu-
mental estdo fundados sobre a palavra e esta circunscre-
ve também a gestao do indizivel. Melhor dito, a voz que
constroi Mejigéd € a que se cala frente os limites do que
nao deve ser narrado. Um texto néo pode ser entendido
fora das suas condi¢8es de producdo, e ha coisas, na tra-
dicdo oral de terreiros de candomblé, que em nome do
sagrado e do segredo, jamais serdo ditas. Ainda, a voz
do tradicionalista, de um recitador da tradicdo, como em
Africa, é uma voz que se obrigou a escutar e a dizer o
verdadeiro das coisas, porque na tradicéo oral a que nos
referimos, dizer o que ndo acredita ou pronunciar o que
nunca ouviu é romper com o0s antepassados, desrespeitar
atradicdo, separar-se de si mesmo.
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O texto de Pdévoas é um testemunho contra o es-
guecimento, mas se constitui, também, uma proble-
matica para o conhecimento histérico, uma vez que o
texto coloca o historiador frente a memoria, e 0S seus
transcursos, frente a memoria e seus deslocamentos e
atualizacgOes.

b) O que pode a historiografia ou os limites
da interpretacao

Em busca de Mejigd e sua familia: um dialogo
entre a oralidade e a documentacado escrita, nas proé-
prias palavras de sua autora, a historiadora Mary Ann
Mahony’®, se propde a “procurar referéncias a historia
oral do Professor Ruy Pévoas na documentacdo escrita
de Ilhéus”. A proposta responde explicitamente a uma
inquietacdo presente no texto que apreciamos na secao
anterior, também ratificada no fragmento “embora haja
estudiosos que ainda nado aceitam a oralidade como um
caminho legitimo, o estudo aqui desenvolvido se funda-
menta naquilo que sempre foi negado, apagado ou torna-
do invisivel por interesses outros™”.

A consistente abordagem que o texto apresenta evi-
dencia os esforcos empreendidos pela historiadora na
busca dos indicios reveladores da presenca da escrava
Mejigd no palco da escravidao sul baiana. Os caminhos
de intertextualidade que o seu texto estabelece com o de

" MAHONY, Em buca de ..., inédito.
7 POVOAS, Mejiga, inédito.
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Povoas evidenciam a postura da autora em pensar a his-
toria pela consideracao e redefinicao de novos objetos,
no caso especifico, a tradicao oral e a memoria. O texto,
dividido em trés secdes, apresenta progressivamente: a
primeira, em que localiza a narrativa da tradi¢éo oral no
tempo e no espaco; a segunda, configurando-se numa
procura aos documentos; e a terceira, a busca por com-
preender as possiveis condi¢oes de vida da escrava, ja
liberta, pela checagem de dados comprobatdérios. Essa
arquitetura textual traduz as categorias principais sobre
as quais a historiadora se debruca, tempo, espaco e prova
documental, revelando os requerimentos exigidos pela
operacao historiografica.

O texto de Mahony enfrenta o conflito e o desafio
da “histéria do presente” de encarar uma fonte que os
historiadores classicos consideram demasiado subjeti-
vista, a narrativa da tradicdo oral. Mais ainda: enfrentar
uma narrativa tecida com a maestria de um contista.
Ha de se reconhecer que essa face do texto de Pévoas
coloca, potencialmente, o historiador frente ao que cha-
mamos agora, “dilema de reconhecimento”, traduzido
pelo enfrentamento de um texto em que a sua natureza
nao é definida com facilidade, resistindo a estabelecer
fronteiras entre o ficcional e o historico. Isto esta rati-
ficado por Ricoeur’®, em entrevista realizada por Blain,
quando assinala que “la gran dificultad de la historia
del tiempo presente, consiste en la presencia simulta-
nea de documentos escritos y de testimonios orales, o

" RICOEUR, 2003, p. 54.
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incluso escritos, pero literarios”. Um olhar mais aten-
to nas formulacgoes linguistico-discursivas do texto de
Mahony™ revela que esse “dilema de reconhecimento”
estd evidenciado em muitos intervalos textuais, tradu-
zidos em questdes que a autora apresenta a seus leitores
e, é claro, a ela mesma enquanto historiadora,

[...] devemos, no entanto, nos perguntar até que ponto
podemos confiar na histéria oral, seja da elite, dos des-
cendentes de escravos, para entender uma realidade
complexa? Seriam as pessoas que sofreram a escravi-
dao e a liberdade limitada da pobreza no Sul da Bahia,
capazes de transmitir sua histéria quase dois séculos?

Ou ainda, quando estabelecendo®® paralelos entre
as tradicOes africanas e a funcao por elas atribuidas aos
griots, coloca em xeque se

[...] uma jovem [Mejigd] sem esta formacgédo e sem aces-
so a uma comunidade intacta para educar seus descen-
dentes na metodologia da oralidade [sic], n&o teria sido
capaz de passar essa arte as geragdes mais novas. Ou
seria?

Sem adentrar nos elementos discursivos e de or-
dem ideoldgica que essas perguntas acionam, é impor-
tante percebé-las como ratificadoras do movimento mais
interpretativo e heuristico que o texto da tradicao oral
obriga a operacao historiografica a realizar. Mais ainda,

" MAHONY, Em buca de ..., inédito.
80 MAHONY, Em busca de ..., inédito.

180 | Mejigé e o contexto da escravidao



Ritos da palavra, gestos da memodria: a tradi¢éo oral numa casa ljexa

ratificam a objetividade que é impossivel a histéria. E
preciso reconhecer que aqui emerge uma questdo con-
cernente a epistemologia do conhecimento histérico, que
coloca a histéria, diante da memoéria, numa encruzilha-
da entre a opcdo por um saber dito objetivo e a adocao
de uma perspectiva hermenéutica, questao-dilema que
Cuesta®, citando Frank, bem traduz,

[...] la historia faltaria a su tarea si, subyugada por las
fuentes orales, sucumbiera a las sirenas de la memoria
de otros y cayera sin método critico en las trampas de
la subjetividad — incluida la del proprio historiador —
en todas las fases de la escritura de la historia. Tam-
bién, es verdad que se privaria de un inmenso campo
de investigacion si se limitara a la indispensable regla
de la critica histérica y rehusara invertir la perspec-
tiva desde un punto de vista hermenéutico; utilizar e
interpretar lo que parece sospechoso y poco fiable en
la memoria para contribuir a una historia objetiva de
la subjetividad.

Este “dilema de reconhecimento” atravessa toda a
producao textual em apreciacdo, basta que se observe a
estrutura bem montada, no confronto estabelecido com
os dados, os trazidos pela memoaria e os aportados pelos
documentos oficiais. De um lado, as pistas, os dados,
a prova documental, de outro, as informacdes trazidas
pela memoria que ndo encontram encaixe no quebra-
-cabecas, cujo fim ultimo é o estabelecimento da ver-
dade histérica. Aqui o historiador coloca em xeque as

8L CUESTA, 2003, p. 47.
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nocdes de credibilidade e de autenticidade da narrativa.
Ao seguir os ditames da prova documental, o texto as-
sume uma perspectiva dubitativa e interrogativa, que
aparece sob forma de enunciados como: “interessante
entdo que a familia continuasse a manter o seu segre-
do.”; “devemos tomar cuidado com estes dados”, “antes
de decidir que as datas estdo erradas”®2.

Este caminho que o texto assume faculta pensar a
condicéo do historiador frente a seu objeto de investi-
gacdo, recordando Ricoeur®, ao citar Girzburg, quando
aproxima a tarefa do historiador aquela do juiz. Para o

filbsofo®*, ambos compartem

[...] a preocupacao com a prova e o exame critico da
credibilidade das testemunhas — dois tra¢os que andam
juntos, [pois juiz e historiador compartem a] mesma
primazia concebida ao questionamento [...], a mesma
perspicécia aplicada a encontrar contradicGes, incoe-
réncia, inverossimilhancgas; a mesma aten¢do conferi-
da aos siléncios, as omissdes voluntarias ou néo [...].
[Assim], tanto o juiz quanto o historiador se tornaram
peritos na exibicdo das falsificacdes e, neste sentido,
mestres, um e outro, no manejo da suspeita.

Novamente, Ricoeur®® nos adverte, afirmando
gue, no interior de uma epistemologia do conhecimen-
to historico,

82 MAHONY, Em buca de ..., inédito.
83 RICOEUR, 2007, p. 332.
84 RICOEUR, 2007, p. 332.
8 RICOEUR, 2007, p. 192.
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[...] o que a critica historica questiona, quanto a prova
documental, é o carater fiduciario do testemunho es-
ponténeo, ou seja, 0 movimento natural de depositar
sua confianca na palavra ouvida, na palavra de um ou-
tro. Abre-se, desse modo, uma verdadeira crise. Uma
crise da crenga que nos autoriza a considerar o conheci-
mento histérico como uma escola da suspeita (grifo
Nnosso).

E preciso salientar que o texto historiografico em
apreco realiza um verdadeiro trabalho de “arqueologia”,
analisando pistas e vestigios a procura da escrava Meji-
ga. Um dos fatores que concorrem para a coeréncia que
o texto apresenta € o da informatividade. Melhor dito, o
texto espelha uma rara organizacédo das informacdes, o
que faz do leitor um coparticipante no jogo de previsibili-
dade e imprevisibilidade textual. Na procura do “objeto”
historiografico, a prova da existéncia da escrava Mejiga,
a produtora do texto guia o leitor com competéncia, num
jogo alternado de mostrar e esconder o objeto pretendi-
do. Na busca incessante da prova, ora anuncia possibili-
dades de encontra-lo, ora dissuade o leitor, anulando o
anunciado. Essa circularidade que sustenta o texto ndo
pode, entretanto, ser vista fora dos ditames dados pela
operacao historiografica, os que tornam compulsorio de-
finir lugares, precisar datas, encontrar nomes proprios,
comparar dizeres, transformar o dado em prova docu-
mental e em fato historico. Isso, alias, esta ratificado
pela historiadora® ao afirmar “o nosso projeto, de certa

86 MAHONY, Em busca de ..., inédito.
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forma, é documentar a narrativa”. Entretanto, mais uma
vez, 0 texto suscita questdes da ordem da interpretacdo
da historia.

Ao referir-se a prova documental, Ricoeur®’ per-
gunta sobre o seu significado no interior da operacao his-
toriografica: “o que é provar para um documento ou um
maco de documentos? — e 0 que € assim provado?” Para
o hermeneuta, “se um papel de prova pode ser atribuido
aos documentos consultados é porque o historiador vem
aos arquivos com perguntas [...]”. As perguntas formu-
ladas pelo historiador sdo perguntas que carregam ideias
sobre as fontes documentais e sobre os procedimentos
de investigacao, assim elas guiam o que é legitimo para
ser transformado em prova. Desse modo, em um caso es-
pecifico de relatos da tradicao oral, por exemplo, estes
sO6 podem se tornar provas, logo assumindo o estatuto
de documento, se atendem a essas formulacdes dadas a
priori pelo historiador. Aqui vé-se instalar, claramente,
o problema da representacéo, 0 que encontra consonan-
cia com as ideias de Vansina® quando assinala que toda
sintese historica comporta uma interpretacao dos dados
e se funda de fato sobre possibilidades. A historia seria
um célculo de probabilidades.

Na mesma perspectiva, a transformacao de relatos
orais em documentos, por exemplo, traz em si mesmauma
problematica que tem a ver com a concepcdo de prova.
Uma vez creditado como tal, o relato passa a ser memoria

8 RICOEUR, 2007, p. 188.
88VVANSINA, 1966.
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documentada, registrada, elevada ao grau de um arquivo.
Mas, Ricoeur®® alerta que, como tal, o seu “objeto deixou
de ser lembranca, no sentido proprio da palavra, ou seja,
algo retido numa relacdo de continuidade e de apropria-
¢cdo com respeito a um presente da consciéncia.” O texto
de Mahony aponta para essa problematica, quando visto
em contraposicao ao texto memorialistico proposto por
Povoas. Neles, memodria e historia, quando se aproximam,
também falam de sua diferenciagao.

O texto historiografico trazido por Mahony termina
por ndo provar a existéncia de Mejigd. Ndo ha certezas,
nao ha documentos. A operacao historiografica nao pode
permitir a instituicdo de Mejigd como prova, logo, como
“fato” historico, fato suscetivel de ser transformado em
datas, lugares, nomes préprios, verbos de acdo ou de es-
tado. Mas ela, “resistindo” a ser encontrada, € “aconteci-
mento”, porque é memoria. E como tal, pergunta- nos,
nos moldes de Ricoeur, o que pode na operacao historio-
grafica ser considerado como provado?

¢) Quem viu Mejiga? O que pensa a memoria,
o que diz a histdria...

Ao mesmo tempo em que dialogam entre si, os dois
textos aqui abordados deixam também entrever os ca-
minhos diferenciados que tomam para tratar 0 mesmo
objeto. Eles colocam uma questao a epistemologia: com-
preender qual € a relacdo entre fidelidade da memoria

8 RICOEUR, 2007, p. 189.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 185



Marialda Jovita Silveira

e verdade da historia. Ndo é demais metaforizar sobre
eles, dizendo que retratam o encontro entre Mnemosine
(Memoria)® e Clio (Historia)®l. Aqui, mae e filha resta-
belecem a tensdo existente entre elas, seja porque a me-
moria quer ser reconhecida na sua condicdo de gestora
das origens, seja porque, numa ordem psicanalitica, a
filha quer quebrar o espelho em que se via. Nos textos, a

% Mnemosine ou Mnemésine era a deusa que personificava a
Memoria. Era filha de Gaia e Urano, portanto era uma das Titani-
des. Com Zeus, ela gerou as Nove Musas: Caliope (Poesia Epica).
Clio (Historia), Erato (Poesia Romantica), Euterpe (Musica), Me-
dipdmene (Tragédia), Polimbia (Hinos), Terpsicore (Danca), Talia
(Comédia) e Urania (Astronomia). Seu principal atributo é pre-
servar os mortais do esquecimento. E a divindade da enumeracéo
vivificadora frente aos perigos da infinitude, do esquecimento. Na
cosmogonia grega, o Esquecimento aparece como o rio Lete, que
cruzava a morada dos mortos. Dai, a origem do vocabulo "letal",
isto é, que provoca a morte. (N. O.).

® Na mitologia grega, Clio é filha de Zeus e Mnemosina, a Memo-
ria, sendo uma das nove musas. Com suas oito irmés, Clio habita
o0 monte Hélicon. As musas se relinem sob a assisténcia de Apo-
lo, junto a fonte Hipocre. Elas presidem as artes e as ciéncias,
com o dom de inspirar os governantes e restabelecer a paz entre
os homens. A histéria e a criatividade estdao sob o domino de Clio,
aquela que divulga e celebra as realizacGes. Ela também preside a
eloquéncia e é a fiadora das relacoes politicas entre homens e na-
¢des. Uma jovem coroada de louros, trazendo na méo direita uma
trombeta e, na esquerda, um livro é a representacdo imagética de
Clio. Outras vezes, ela é representada segurando um rolo de perga-
minho e uma pena, atributos que, as vezes, também acompanham
Caliope. Ela é também considerada a inventora da guitarra, por
isso, em algumas de suas estatuas, ela traz esse instrumento em
uma das maos e, na outra, um plectro, isto é, um instrumento que
servia para fazer vibrar as cordas da lira. (N. O.).
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memodria interroga a historia e esta, por sua vez, recolo-
ca em discussdo que a oposicdo canbnica entre elas ndo
é mesmo pertinente. A problematica que os dois textos
instalam, cujos projetos parecem irreconciliaveis, reme-
te as discuss@es de Dosse®?, quando advoga que a histéria
deve realizar um trabalho hermenéutico capaz de ler o
real como uma escritura, em que o sentido nele posto se
movimenta em funcgdo das suas diversas fases de atuali-
zacdo. E é sO assim que a histéria poderia reconciliar-se
com a memoria.

Os textos de Pévoas e Mahony colocam em evidén-
cia o relato-testemunho, terreno comum entre a memo-
ria e a epistemologia do conhecimento histdrico, o qual,
segundo Ricoeur®, representa um lugar privilegiado do
encontro entre ambas. E no testemunho que se da a pas-
sagem da memodria para a histéria. Nele, a “operacéo his-
toriografica inaugura um processo epistemologico que
parte da memdria declarada, passa pelo arquivo e pelos
documentos, e termina na prova documental.” No tes-
temunho, porém, uma tensao se reflete: a memoria-tes-
temunho como acontecimento resiste a ser aprisionada,
mas a historia quer estabiliza-la em arquivo.

Os dois textos constituem uma dialética entre a de-
claracdo/memodria e a interpretacdo/histéria. Enquanto
emum, a memoria é a inteireza da VVoz, no outro, ele pas-
sa a ser o terreno da aplicacdo do método historiografi-
co. O que para a memoria é realidade inconteste, para a

92 DOSSE, 1998, p. 5.
% RICOEUR, 2007, p. 170.
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historia sao rastros, vestigios e indicios. No primeiro, um
tempo da experiéncia, vivido e reatualizado em imagens
e lembrancas; no outro, o tempo preciso que reconhece
a memoria, mas ndo pode fugir a factualidade e a objeti-
vidade da histéria. Por isso, a hermenéutica de Ricoeur,
conforme Cuesta®, anuncia que a “operacao historiogra-
fica procede de uma dupla reducao, a da experiéncia viva
da memoria, mas também a da especulacdo multimile-
nar sobre a ordem do tempo”.

Em outro sentido, os textos transitam entre a con-
fianca da memoria e a suspeicao da histéria. Eles ratifi-
cam aquilo que Ricoeur tdo bem advoga, a ideia de que “a
memoria reconhece; a historia reconstroi”.

Entdo, uma pergunta volta a tona: Quem viu Meji-
ga? Ao que, talvez, a Histéria responderia: “— NOs com-
preendemos que ela pode haver existido, mas nao pode-
mos autorizar a sua presenc¢a. Nao podemos transformé-
-la em testemunho, em arquivo.” Ao que a Memoria tal-
vez contestasse: “Que me importam os seus carimbos, se
Mejigéd esta comigo, na autenticidade da Voz, na heranca
da palavra, na gestdo dos siléncios, também nos territo-
rios do indizivel?”

A titulo de recomeco...

As ideias aportadas no presente texto tentaram
trazer a discussdo noc¢fes de tradicdo e tradicdo oral,

94 CUESTA, 2003, p. 49.
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evidenciando a sua pragmatica em um ambiente espe-
cifico de filiacdo afro-brasileira. Se essas sdo nocoes ja
complexas em seus territorios especificos, o sao ainda
mais quando entrecruzadas com interpretacdes sobre a
memoria e a histdria, exigidas para a discussdo do tema
principal deste livro.

A tradicéo, tomada aqui como uma interpretacédo
do passado sob critérios rigorosamente contemporane-
os, declarou estar amalgamada com 0 que se constitui
memoria, esta em sua dupla valéncia, a de ser, ao mesmo
tempo, reconstituicao e filtragem de contetados trazidos
do passado, e esquecimento. Isso permitiu valorar e tra-
zer a tona a tradicdo oral, recordando que ela determina
nao somente um modo de comunicacao diaria que exige
percebé-la em paralelo a tradicdo escrita, mas, sobretu-
do, uma atitude diante da realidade. Nesse sentido, a
interpretacdo de um importante rito celebrado por uma
comunidade tradicional exemplificou e ratificou essa
compreenséo do oral, traduzindo-o em sua dimenséo de
“vocalidade”, em que a palavra ndo € a Unica nem a mais
vital de suas manifestagbes. Isto também serviu para
demonstrar que a tradicdo oral estabelece hierarquias
para a palavra e determina mecanismos especificos de
conservacao dos seus contetudos fundamentais.

Esse aparato conceitual vai ao encontro das interpre-
tacOes propostas para um texto memorialistico e outro his-
toriografico que dialogam entre si, através de um terreno
comum: a escrava Mejigd. Ambos ensejam e representam
embates entre o entendimento de tradi¢cdo e da tradicdo
oral, entre a oralidade e a escrita como modalidades de
representacao. Os textos sobretudo propdem a percepcao
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da memodria e da histéria em suas aproximacdes e deslo-
camentos, interrogando as formas de arquivo e a operagao
historiografica frente aos documentos memorialisticos.

Um texto é sempre prenuncio de recomeco, por
causa da sua natureza lacunar. Que o presente texto pos-
sa servir de recomeco a discussdes ensejadas pela rituali-
zacdo da palavra e os gestos de memoria da tradicéo oral,
como sdo as interfaces que podem ser estabelecidas com
0 mito, a temporalidade, as identidades, a narrativa, 0
patrimonio cultural; afinal o recomeco ajuda-nos sempre
a entender que “ndo existird um porvir verdadeiro para a
humanidade e ndo existira um verdadeiro progresso, se
o futuro ndo tiver um ‘coracdo antigo’, isto &, se o futuro
nao se basear na memoria do passado”®®.

% DISTANTE, 1998, p. 84.
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ILE AXE IJEXA: LUGAR DE
TERAPIA E RESISTENGIA

Maria Consuelo Oliveira Santos

Durante o Mestrado em Educacéo, realmente me
dei conta da forca dos preconceitos e das incompreen-
sdes sobre um tema que estava ao meu lado, e que eu
desconhecia tanto. Pude perceber que as distancias em
relacdo as religides afro-brasileiras eram imensas, e que
o seu significado, para a formacao histérico-cultural de
nosso pais, nao fazia parte da minha consciéncia.

Ainda me vejo no 11é Axé ljexa com o olhar de sur-
presa, de quem encontra algo que estava ali, e ndo con-
seguia ver. Embora os discursos atuais defendam a di-
versidade, tentar compreender o outro ndo é uma tarefa
facil. Implica esforco para entender e revisar as préprias
percepcoes e 0s posicionamentos que se fazem mais visi-
veis quando se confrontam com o olhar do outro.

O IlIé Axé ljexd € um terreiro de candomblé de
origem nagd, nacgédo ljexa, conforme seus participantes
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o definem. Foi fundado em 1975, na cidade de Itabuna,
Bahia, pelo babalorixa Ajala Deré, também conhecido por
Katulemb4, juntamente com um grupo, atendendo, con-
forme afirma o préprio grupo, a um chamado dos orixas.
Para um melhor entendimento da questdo, vale um re-
torno a alguns fatos historicos presentes na memoria do
citado babalorixa. Uma memodria plena de muitas outras,
daqueles que ndo tiveram condicédo de deixar registradas
as suas vivéncias, mas que se fazem existentes no trabalho
coletivo de um grupo e na fala de seu lider. Nessa direcao,
sabe-se que as raizes do Ilé se prendem a Inés Maria, de
nome nagd Mejiga, e que ela foi aprisionada na Africa, no
século XIX, na cidade de Ilex4, e foi trazida para ser es-
crava no Brasil e terminou se deparando no Engenho de
Santana, em Ilhéus, Bahia, em pleno periodo colonial.

O babalorixa Ajala Deré conta que ela conseguiu se
libertar e cuidou de transmitir aos seus descendentes todo
um saber trazido consigo. Tal saber teve dificuldade em
ser compreendido pelos parametros do colonizador e, por
isso, foi rechacado e alvo de toda uma dinamica no intento
de elimina-lo. Ainda se diz que ela tornou-se conhecida e
respeitada pela populagdo, por causa de seu conhecimen-
to de cura e tratamento baseado em valores trazidos por
ela de llexa, onde fora sacerdotisa de Oxum. Também se
diz que ela, em sua velhice, faleceu com mais de 100 anos

Ajala Dere, nome religioso do professor Ruy Povoas,
afirma ser descende de Mejiga da quinta geracao, sendo fi-
lho de Maria do Carmo, que era filha de Ulisses do Carmo,
que era filho de Maria Figueiredo, que era filha de Mejiga.

Eu queria entender como comunidades de terreiro
de candomblé constroem o conhecimento e 0 seu processo
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de aprendizagem. Em vista disso, durante o curso de Mes-
trado, centrei 0s meus estudos no 1Ié Axé ljexa, pois. Foi
nesse periodo que me deparei com um dos temas mais sig-
nificativos do terreiro, a questao da saide — um oceano de
possibilidades que suscitava uma posterior investigacgao.
No decorrer de tais estudos, uma das minhas primeiras
observacdes partiu do depoimento de uma abiat, do Ilé
Axé ljexa, que expressa a consciéncia de sua singularida-
de, conforme registro em minha Dissertacdo de Mestra-
do?: “N6s aqui sabemos que somos considerados diferen-
tes e muitas pessoas tém medo da religido que praticamos,
mas é porgue ndo conhecem aquilo que fazemos [...]".
Como fica explicito na afirmativa dessa filha de santo, as
distancias sao construidas pelo desconhecimento que gera
visOes estereotipadas e erige separacoes.

O trabalho participativo me permitiu compreen-
der alguns parametros que sustentam a comunidade do
I1é Axé ljexd, a partir das expressdes e vivéncias cotidia-
nas. Dei atengdo aos movimentos, aos fazeres, as conver-
sas, aos dialogos entre os participes do I1é Axé Ijexa, bem
como a dindmica das acdes para a preparacao das festas,
dos xirés® — dos ritos e saberes que configuram uma casa
de candomblé. Pude perceber que entrar no espaco de um
terreiro é ter acesso a uma construcao social que compor-
ta novas sensibilidades através de um conhecimento ndo

! O primeiro estagio de um participante do candomblé.

2 SANTOS,1997, p. 47.

8 Conjunto de canticos ordenados hierarquicamente e acompanha-
dos de danca para 0s orixas.
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fundamentado nas cisoes, no individualismo ou na dificul-
dade em reconhecer a diferenca. Terreiro de candomblé é
lugar de terapia, que contempla a conexao, integracao entre
os elementos e também com outras modalidades de cura.

FIGURA 1 - Pejis* e vegetacao do entorno do l1é Axé ljexa

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

Buscando caminhos

Ao detectar-se um momento de crise no sistema
médico-académico, outras visdes sobre a concepcdo da
doenca e da saude passam a ser observadas. A década de

4 Peji, espécie de altar para os orixas.

200 | Mejigé e o contexto da escravidao



11& Axé ljex&: lugar de terapia e resisténcia

sessenta do século XX foi favoravel aos questionamen-
tos sobre a eficacia do modelo médico hegemonico, o que
propiciou uma producao cientifica e ideologica que des-
crevera, analisara e colocard em relevo outras modalida-
des terapéuticas.

Aponta Menéndez® que existe um consenso cada
vez maior sobre a crise de um modelo que tende a ser
denunciado pelo Estado, por organismos de base, gru-
pos radicais e, inclusive, corporacdes médicas nacionais
e internacionais. Ressalta que a percep¢do dos mesmos
e as solucoes possiveis nao sao hegemonicas; ao contra-
rio, aparecem como conflituosas e até mesmo antagoni-
cas, a depender dos setores que questionem a referida
crise.

O fator crise nos indica a necessidade de levar em
conta que a hegemonia pode ser problematica em si
mesma. A tentativa de abarcar a realidade de um modo
unidimensional comprometeu nossa visdo de mundo e
resultou no distanciamento de algumas perspectivas que
trilhavam um caminho diferenciado. Embora saibamos
da forca do modelo dominante da biomedicina, varios
grupos resistiram, defenderam as suas terapias curativas
e, entre eles, os terreiros de candomblé.

N&o se pode mais considerar que os problemas pos-
sam ser resolvidos por uma Unica via, pois a complexida-
de dos temas nos convida ao didlogo entre os saberes e,
consequentemente, entre distintas visdes culturais. 1sso
denota uma atitude de respeito a outras dimensdes do

5 MENENDEZ, 1984.
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conhecimento, bem como a necessaria contextualizacéo
socio-histdrica dos problemas relacionados a salde.

Diante disso, Kleinman y Cohen® ressaltam que a
incidéncia dos sintomas dos transtornos varia muito de
uma cultura para outra, entre classes sociais, entre se-
X0s, bem como entre outras variaveis. Dizem, ainda, que
existe uma correlagdo entre a condicéo socioecondmica e
a saude mental e fisica. No ponto das variacoes culturais,
Granero’ considera que 0s grupos sociais dao respostas
diferentes a doenca, de acordo com seu sistema de valo-
res, com suas relagdes sociais, com seu grau de adapta-
¢ao ao meio e com sua visdo de mundo.

Em relacdo a distingdo entre os conhecimentos,
Comelles® utiliza o conceito de processo assistencial,
gue é uma denominacdo dos anos 1980, para trabalhar
uma ideia de medicina popular, autbnoma e segregada
da pratica biomédica, quando apresenta que 0s proces-
sos assistenciais se estruturam sobre a base de decisGes
conjunturais dos microgrupos e giram em torno de expe-
riéncias de autoajuda mutua ou autocuidado.

Para que pensemos sobre a possibilidade de cru-
zar as linhas de rompimento de prejuizos, de ver o ou-
tro ndo como estranho, mas como produtor de saber, é
Mallart® quem nos diz que o sistema de interpretacao
da doenca é um dispositivo conceitual que permite aos

5 KLEINMAN; COHEN, 1997.
" GRANERO, 1984.

8 COMELLES, 2007.

9 MALLART, 1984.
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seres humanos explicar as suas diferentes formas de
desordem. Tais desordens podem desestabilizar uma
sociedade ou, dito de outra maneira, a doenca é um
meio que nos permite pensar a sociedade, organiza-la
e reestruturéa-la.

Nessa direcdo, proponho um trabalho que procure
compreender a no¢do de saude de um grupo religioso,
um terreiro de candomblé, que tem as suas referéncias
histéricas a partir da colonizacdo do Brasil realizada pe-
los portugueses e dos varios povos africanos forcados a
viver em territério brasileiro, na condi¢do de escravos,
do século XVI ao XIX.

Quanto aos sujeitos investigados, minha atencao
esta dirigida aos integrantes do grupo e apresentarei 0s
informantes por seus titulos de iniciacao, para a manu-
tencdo do anonimato dos mesmos. As pessoas que vao ao
terreiro em busca de resolucéo de problemas néo seréo
foco de atencdo neste trabalho, embora seja um aspec-
to de grande importancia para a inserc¢do do terreiro no
meio social.

N&o podemos mais ignorar que parte consideravel
da populacédo brasileira vai em busca da resolucdo de
problemas em espagos religiosos afro-brasileiros. Essa
busca é um fendmeno social significativo, que nos im-
pulsiona a compreender a visdo desses grupos sobre a
aflicdo e a satide, bem como suas aportacoes ao tema.

Nesse contexto, se levarmos em conta a forga e o
poder da biomedicina frente aos demais saberes, ndo faz
sentido estabelecer uma discussdo. Mas se a medida de
valor estiver relacionada com a eficacia dos conhecimen-
tos dos distintos grupos sociais, entdo nos situaremos no

Mejiga e o contexto da escraviddo | 203



Maria Consuelo Oliveira Santos

campo do didlogo e é esta a nossa intencdo. Tampouco
pretendo estabelecer comparacdes do que seja melhor
ou pior entre os conhecimentos. E um trabalho que visa
observar outros pontos de vista relativos a satide, no caso
especifico, o modo terapéutico do I1€ Axé Ijexa.

Espaco e identidade

A geografa inglesa Doreen Massey!® aponta que a
nocdo de espaco esta sendo muito utilizada, nos traba-
Ihos atuais, por cientistas sociais, mas chama atencéo
para o fato de que, em muitos estudos, ocorre a reducao
analitica dos conceitos de regiao, espaco, lugar e locali-
zacdo. Para ela, é necessario o esforco para ultrapassar
a mera funcao ilustrativa de tais no¢des e ndo somente
ressaltar a forma, o que implica a necessidade de se mos-
trar como estdo configurados em termos de estruturas
politicas e relagcoes de poder/saber.

Segundo Massey, é necessario conceituar o espaco
como uma complexidade de redes, uma malha de vincu-
los, de praticas, de intercambios, tanto no nivel intimo
como, por exemplo, o lar, como no nivel global. Faz um
apelo para que se teorize um “sentido global de lugar”, ou
seja, que se possa também analisar o conjunto de movi-
mentos para se chegar a compreender como foi constru-
ida a peculiaridade do espaco.

1 MASSEY, 1993.
1 MASSEY, 2006.
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Destaca que a multiplicidade é uma propriedade do
espaco e esta é produzida com o outro. Por isso, quan-
do se caracteriza uma sociedade, um pais, uma cultura
como “atrasado”, nega-se sua diferenca atual e o respeito
ao outro, a singularidade'. Isso que parece tdo 6bvio €
trazido ao debate atual, pois certos pensamentos reduto-
res sobre o conhecer afro-brasileiro ainda fazem parte de
muitos enfoques, sem reconhecer que somos todos con-
temporaneos. Isso implica, como aponta Massey, ocultar
as relacoes que contribuiram para produzir as caracteris-
ticas consideradas “atrasadas” e nos priva da possibilida-
de de entendé-las politicamente.

Outro aspecto é ver o espaco como superficie e isto
pode ser demonstrado com o conhecido exemplo do ima-
ginario colonial “das viagens dos descobrimentos”, onde
havia um anico ator, aquele que descobria 0 “novo mun-
do” — uma espécie de “viagem através do espaco”, sem
considerar as distintas trajetorias nos diversos lugares e
privando o outro do direito as suas préprias historias.

No ambito dessas consideragfes, circunscrevo o
terreiro de candomblé como um lugar formado por uma
complexa rede de relacGes de saber-poder, um espaco ati-
vo, dindmico, com uma multiplicidade de trajetérias de
afirmacao identitaria — entre elas a luta para nao esque-
cer os sinais das origens, presentes nas historias de povos
africanos em terras brasileiras, bem como pela resisténcia
avioléncia das tentativas de se eliminar o diverso — um po-
sicionamento politico-identitario no exercicio do sagrado.

2 MASSEY, 2006.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 205



Maria Consuelo Oliveira Santos

Uma identidade constituida na relacao do local, do intimo,
com 0 mundo externo mais amplo, como apresenta Mas-
sey®: “la produccion global del lugar local”. Acrescente-
-se a isso uma observacdo de Tuan'4, quando enfoca que
podemos também conceber o lugar como uma porc¢ao do
espaco repleta de simbolos e de afetividade e afirma: “Os
seres humanos nao apenas discernem padrdes geométri-
COS na natureza e criam espacos abstratos na mente, eles
também tentam incorporar seus sentimentos, imagens e
pensamentos em materiais tangiveis. O resultado é um es-
paco escultural e arquitetonico [...]” (tradugéo nossa).

FIGURA 2 - Peji de Oxum

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.
Nota: A dgua doce é um dos elementos simbdlicos desse orixa

3 MASSEY, 2006, p. 4.
“TUAN, 2003, p.17.
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Terreiro € lugar de entrancados simbolicos, senso-
riais, fisicos, imaginarios, corporais, que se expressam
naorganizacao espacial, em sua arquitetura, nas relacdes
de poder hierarquizadas, no autoconhecimento, na visao
ecoldgica, no conceito de pessoa, na dimensao ludica ou
na performance dos rituais. Tudo isso se constitui angu-
los que sao parte da configuracao de um grupo que exer-
citou sua unidade comunitaria, principalmente através
de terapias curativas, dentro de uma visdo mais ampla
do que seja saude.

Resistir, portanto, estd presente nos valores, nos
costumes, na configuracdo arquitetonica dos pejis, no
alimento, na vestimenta, nas cerimoénias, nos rituais, no
modo de elaborar um remédio, num banho de descarre-
go ou na construcdo do imaginario rico em simbologias.
Tudo isso sustentado por atitudes ético-politicas.

Saude no I1é Axé Ijexa

Na regido Sul da Bahia, os terreiros de candomblé
ainda sofrem grande discriminacao, por uma série de es-
tereotipos, e porque sdo diretamente relacionados com
a magia. Nesse ambiente, a magia recebe conotacdes
muito negativas e as incompreensoes sao visiveis em di-
Versos setores sociais, entre eles, o0 académico. Sequer se
contemplam discussbes sobre terapias afro-brasileiras
nos cursos de enfermagem, medicina ou psicologia, sal-
VO raras excecOes. Magia é um daqueles termos polissé-
micos que pode ser aplicado a seres, atitudes, instantes,
lugares, situacdes e a um sem numero de possibilidades,
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sendo atribuidas a todos eles qualidades fascinantes e es-
peciais. Dentre os vérios significados, Aurélio Buarque'
apresenta que o termo magia esté associado a religido de
magos; arte de produzir, por meio de certos atos e pa-
lavras, efeitos contrérios as leis naturais; ciéncia oculta;
feiticaria; magia branca, magia negra, entre outros. E
bastante usual relacionar magia a aspectos pejorativos e
nao sdo poucos os textos que Ihe conferem um carater
de falsidade, insensatez, irracionalidade — conceitos que
um cientista ou um racionalista, pouco exigente, defen-
de como se a magia fosse um conjunto de convicgdes su-
persticiosas.

Magia tem que ser compreendida no ambito da
complexidade das sociedades, e é o antropologo Delga-
do'® quem aponta:

Ni remotamente es la magia el conglomerado informe
de ideas estupidas que se supone. Antes al contrario,
implica un limite en el esfuerzo humano por ordenar
y controlar lo real. Lo que con desprecio se considera
un camulo intolerable de supercherias es, de hecho,
una sutil y compleja maquinaria conceptualizadora y
actuativa que opera para mantener una comunicacion
[...] La magia no esta “antes” de la razon, sino en uno
de sus mas activos y beligerantes rincones, aquél que
expresa lo mas radical de la voluntad humana de no
romper aquellos lazos ejecutivos que, en un principio
muy lejano — quien sabe si sélo existente en su nostal-
gia —, habian hecho del hombre y el universo una sola
y Unica cosa.

5 MAGIA ... 1986.
6 DELGADO, 1992, p.15.
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Alguns estudos propdem que magia e religido se-
jam vistas em separado, entretanto no candomblé néo
ha espaco para duvidar que a magia e a religido estejam
integradas. O proprio conceito de candomblé ja impli-
ca que é uma religido que faz uso de maltiplos recursos
que, ritualizados, articulados e consentidos, sdo utiliza-
dos para transformar a realidade, que é um dos sentidos
para a magia, dentro da visdo do candomblé.

Para Laplantine', é bastante dificil falar de nocGes
de saude, de doenca e das praticas correspondentes, sem
fazer referéncia a concepcdes de natureza religiosa — da
mesma maneira que o contrario também é verdadeiro.
Para as pessoas, nao é comum ter uma definicao clara e
explicita de onde finalizam as crencas religiosas e onde
comecam as médicas: “[...] aquilo que nés indicamos por
religioso e o que chamamos de médico estdo estritamen-
te ligados. De fato, é 0 que acontece na imensa maioria
das praticas utilizadas em medicina popular [...]"2.

O babalorixado I1é Axé ljexa, Ajala Deré, dizsempre
gue pensar a saude € pensar em magia, com seus efeitos
que ajudam nas mudancas, nas disposicoes fisicas, emo-
cionais, psiquicas, sem esquecer os aspectos materiais,
todos importantes para o equilibrio integral das pessoas.

Uma das licdes de Evans-Pritchard® foi a de evi-
denciar a impossibilidade de entender as no¢6es de sau-
de, doenca e cura que nao estivessem incorporadas em

" LAPLANTINE, 1991.
18 LAPLANTINE, 1991, p. 214.
19 EVANS-PRITCHARD, 1997.
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um contexto cultural mais amplo. Assim, torna-se im-
provavel que se possa isolar concepc¢des e representacdes
sobre saude das perspectivas sociais como um todo. Isso
inclui os credos religiosos em interrelacdo com a organi-
zacao social e politica.

O conceito de saude no I1é Axé ljexa esta relaciona-
do com muitas dimensdes do conhecer e ndo ha aspecto
algum que no se vincule a outro. E como uma rede sem-
pre aberta, movel, repleta de possibilidades criativas no
entrancado das relacdes, como pode ser visto no depoi-
mento do babalorixa Ajala Deré?°:

Saude esté relacionada com eb6s?, odus?, folhas, pos
magicos, orikis?, orixas. Por exemplo, se ha alguém
com presséo alta, logo se relaciona com o Fogo e, por
isso, se recomenda o uso de folhas que esfriem, e evitar
o0 alcool, café, cigarro, pimenta e sal. Também se reco-
menda colocar uma lata com &gua no sereno, macerar
folhas frias nesta d4gua e depois banhar-se com ela ao
ar livre, jogando de uma s vez da cabeca aos pés. A
pessoa tem que estar com o corpo limpo. Depois, fa-
zer o0 etutu® para o orixa, bater pad® e dar dobale?.
O conceito de saude afro-brasileiro envolve tudo, vocé

20 Informacéo verbal fornecida pelo babalorixa Ajala Deré, no Ter-
reiro 11é Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.

2 EbGQ, oferenda ao orixa.

22 0du, destino.

2 Oriki, saudacao, louvacao, invocagdo ao orixa.

24 Etutu, oferenda simples.

% Pao, palmas ritmadas e compassadas, para saudar o orixa e pesso-
as de nivel hierarquico superior.

26 Dobale, saudacao ao orixa ou a uma autoridade do terreiro, colocando
a cabeca pousada no chéo.
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sabe bem disso, amiga. Os itans, as histdrias do siste-
ma oracular s3o infinitas e nenhum itan fala de uma
Unica questdo; ou se conhece o sistema, ou néo se tem
a nogdo do todo. Um itan é uma narrativa que fala de
uma coisa para se compreender outra. Falar de satde-
-magia é falar de Ossain.? Sim, s ele tem o segredo das
folhas medicinais e magicas para o bem e para o mal.
O mesmo carrapicho-agulha que serve para colicas re-
nais também serve para fazer um po6 para expulsar o
vizinho. Os autores tém dificuldade para abordar essas
questdes, que sdo tdo complexas.

No Brasil, quando se fala de Saude/Medicina, exco-
munga-se a magia. Para o povo de santo, uma e outra
sd&o 0 mesmo. E entdo vem o bendito “segredo”. Folha
€ poder e as Casas de Santo fazem siléncio sobre as fo-
Ihas. Para se fazer um bori?® de satude, por exemplo, en-
globa uma infinidade de filigranas: o odu da pessoa, o
orixa ancestral, seu ori, seu axé, suas folhas de santo (e
esse saber é preservado a sete chaves). Uma folha pode
trazer a ancestralidade rompida ou perdida; uma folha
pode romper o fio na rede de relacées simboblicas. E nao
é somente folha, é flor, é semente, raiz, cascas, ramos;
sdo também minerais, animais, textos recitados.

As vezes, se tem todo o material reunido, mas se ndo
dizemos as palavras de maneira correta, ndo funciona
e adeus ao efeito. Conheco uma pessoa que para saber
0 orunkdé?, foi necessario um ovo de urubu, faltando
somente 6 horas para a iad vir a publico. Eu mesmo,

27 Grafia baseada em equivaléncia fonica entre o nag6 usado no Bra-
sil e 0 portugués. Também séo usuais as pronuncias [osae] e [osa-
nha]. (N. O0.).

2 Bori, ritual para dar comida a cabeca; alimento anual servido ao
orixa da pessoa.

2 0Orunkd, nome em nagd dito a toda a comunidade, por uma iad,
em uma cerimdnia que marca a sua saida, depois de longo recolhi-
mento, e que serd o seu novo nome dentro do grupo.
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meu axé, necessitei de certa coisa que custou minha
mae de santo consegui-la[...].

Diversos angulos sobre o tema estao visiveis nes-
te depoimento. Um aspecto vai puxando outro no am-
bito de uma rede complexa de principios, movimentos e
sentidos. Todos os elementos estéo interrelacionados e,
gquando se movimenta um deles, os demais sdo aciona-
dos. Fica também evidente que o entendimento do que
seja saude ndo pode ser traduzido por modalidades de
conhecimentos que ndo incorporem a imaginacao, a sen-
sorialidade, a magia, a criatividade, a simbologia e o rito.

A nocdo de saude em terreiro de candomblé € um le-
gue que se abre em muitas dire¢Oes. Fazer um tratamento
de saude significa, antes de tudo, ter contato com o jogo
de buzios e a confirmacao, pelo babalorixa ou a ialorixa,
sobre o orixa de cabeca da pessoa. A partir desse primei-
ro passo, o tratamento tera as suas singularidades e, por
exemplo, se o orixa de cabeca for Xang6, um dos impedi-
mentos € que ndo se visite cemitérios, durante a terapia.

Para a gente do candomblé, Xango6 € constituido de
uma energia que ndo comporta a frequéncia do que seja
morte. Os filhos de santo desse orixa vao ter sempre uma
relacdo de distanciamento de lugares onde a vida fisica
se extinguiu. A energia de Xango é sempre de vida. Ja os
filhos cabeca de Iansa nao observam esse preceito, por
ser ela a senhora dos nove espacos, um orixa que pode
passar entre os estados de vida e morte em uma fragdo de
segundos, como observa a gente do terreiro.

Se o orixa de cabeca for Oxala velho, ha que se ob-
servar o siléncio e a vagareza, para se realizar as acoes,
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pois esse orixa expressa tranquilidade, paciéncia e paz.
Se o orixéa for Obaluaié, a sua mae Nana tem que ser acio-
nada, pois néo se fala diretamente com Obaluaié. O pe-
dido tem que ser dirigido a mée, para que ela lhe faca a
consulta ou algum requerimento ao filho, Obaluaié. As-
sim, um intrincado de relagbes vai sendo estabelecido e,
guanto mais capacidade uma pessoa tem de compreen-
der as simbologias, os sentidos, as relacdes e as interpre-
tagoes, “mais ela tem chances de ficar curada, pois saude
tem a ver também com entender [...] ndo adianta uma
pessoa fazer os rituais se ndo sabe o0 que esta fazendo*,
como me disse uma ekedi®'.

A terapia do terreiro é complexa e uma infinidade
de aspectos vai se entremeando e formando uma rede de
acOes, sentimentos, reciprocidades, responsabilidades,
de reconhecimento da autoridade, de temor ao orixa e,
ao mesmo tempo, agradecimento. As regras devem ser
seguidas e nado se permitem certos questionamentos,
pois o0 grupo é hierarquizado e ha uma organizacao esta-
belecida a ser seguida.

Tomar um simples banho de descarrego para afastar
as energias negativas, implica fazer uma consulta ao orixa,
colheita das ervas, manipulacéo e elaboracéo das mesmas,
poder dos orixas, rituais para movimentar as energias e
assim sucessivamente, formando um circuito de sentidos

%0 Informacgéo verbal fornecida pela ekedi Mukaylassimbe, no Ter-
reiro 11é Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.

8! Ekedi, cargo circunscrito as mulheres responsaveis por cuidar do
orixa no momento da incorporacdo. Considera-se que, em estado
de transe, uma pessoa é 0 proprio orixa.
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e disposicfes que exigem atencéo, trabalho comunitario e
vivéncia. Neste sem fim de possibilidades, as questoes vao
se permeando, estabelecendo pontes, e o corpo do filho de
santo € um dos suportes da cultura afro-brasileira.

Corpo: lugar da cultura

Esta muito difundida a ideia de que a sociedade
inscreve as suas marcas nos corpos dos sujeitos. Thomas
Csordas®? apresenta o paradigma da corporeidade como
alternativa ao paradigma do corpo, que tem uma forte
tendéncia representativa, a partir do paradigma semioti-
co-textual, que se pode observar em obras de Mary Dou-
glas, Michel Foucault, entre outros. Csordas® prope a
corporeidade (emboidment) como um paradigma ou
uma orientacdo metodoldgica que “[...] exige que o corpo
seja compreendido como a base existencial da cultura —
nao como um objeto que ‘é bom para pensar’, mas como
um sujeito que é necessario para ser”.

Atenta Csordas®* para a compreensao de que o cor-
po é uma entidade material, enquanto a corporeidade
pode ser compreendida como um principio metodologi-
co, que é determinado pela experiéncia perceptiva e pelo
modo de a pessoa estar presente e se engajar no mun-
do. Para isso, toma como referéncia a fenomenologia

32 CSORDAS, 1994.
33 CSORDAS, 2008, p. 367.
34 CSORDAS, 2008
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de Merleau-Ponty*® que, no ambito da percepcao, tenta
colapsar a dualidade sujeito-objeto, bem como Bordieu®®
que, no dominio da pratica, tenta romper a dualidade es-
trutura-pratica. Csordas ainda reivindica um novo olhar
sobre o corpo, distante do pensamento antinémico, que
tomava o corpo exclusivamente como resultado de deter-
minacdes culturais ou puramente bioldgicas. Centra-se
na experiéncia corporal e na pratica social. O corpo passa
a ser visto como um campo existencial da cultura. E uma
proposta que se pretende complementaria ao paradigma
semiotico da cultura como texto.

Em vez de centrar-se nos corpos, cOmo se a socie-
dade fosse inscrita neles, como se fosse um texto, vai
enfatizar a experiéncia e a pratica corporais, ao chamar
a atencdo para o fato de os corpos nao serem simples
representacdes, mas serem muito mais que isso: 0 cor-
po é o lugar da cultura. O poder e o significado nao sao
determinantes desde fora; fazem parte da experiéncia e,
como nos diria Merleau-Ponty®’, “o corpo ¢ o veiculo do
ser no mundo, e ter um corpo &, para um ser vivo, juntar-
-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos
e empenhar-se continuamente neles.” Assim, corpo é o
nosso meio de comunicacgao e relacdo com o mundo, é a
nossa maneira de experimenta-lo e de pertencer a ele. E
um locus de consciéncia e sensagdes, um agente ativo na
configuracao e nas relagoes sociais.

3% MERLEAU-PONTY, 1999.
% BORDIEU, 1977, 1988.
" MERLEAU-PONTY, 1999, p.122.
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Outra contribuicdo para uma proposta de anali-
se do corpo e da saude é a de Scheper-Hughes e Lock?8.
Para eles, a conjun¢do dos processos racionais, emocio-
nais e corporais esta presente no conceito mindful body,
apresentado pelas autoras®. Ainda salientam que todo
0 conhecimento relacionado com o corpo, a doenca e a
saude ¢é construido culturalmente, negociado e renego-
ciado num processo dinamico de tempo e espaco.

FIGURA 3 - No corpo, a presenca do orixa

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

% SCHEPER-HUGHES; LOCK, 1987.
% As que falaram de mindful body.
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O corpo, no terreiro, tem uma intima conexao
com a divindade. O orixa é referéncia que deixa entre-
ver modos disciplinares que sdo interpretados através
de suas configuracoes mitico-simbolicas, propiciando a
elaboracdo de um campo de sensibilidade e acéo. E facil
perceber uma pessoa que foi incorporada recentemente
ao grupo e outra que é um antigo participante, pois os
Seus corpos vivenciam e expressam os modos de enga-
jamento, desde os gestos, 0s movimentos, a desenvoltu-
ra corporal ou o modo de relacionar-se com os demais
companheiros.

A limpeza é um dos valores do grupo. O corpo da
gente do ljexa é limpo e perfumado. H4 uma preocupa-
¢ao constante com os banhos de cheiro, com a mudanca
de roupa, antes e depois das cerimdnias, com o cuidado
para entrar nos pejis e no barracéo central, de um modo
digno, “pois o0 orixa merece todo nosso respeito”, como
dizem os filhos da Casa. E respeito esta diretamente rela-
cionado ao asseio corporal e ao uso de vestimentas bran-
cas, em homenagem a Oxal4, o lider da casa, o orixa do
branco.

Sempre observei 0 espanto dos que visitavam 0
terreiro pela primeira vez e diziam que ndo sabiam da
existéncia de um lugar assim, tdo organizado, limpo,
tranquilo, com a predominancia do branco em todas as
construcgdes e com tanta vegetacao, um oasis em Itabuna,
uma cidade tao pobre em areas verdes. Sempre expressa-
vam a paz que sentiam naquele espaco e diziam que ago-
ra voltariam mais vezes, que se sentiam muito bem por
estar ali e também ressaltavam a boa recepcdo da gente
do terreiro.
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FIGURA 4 - Corpos limpos, cheirosos e arrumados

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

Ao entrar no espaco do terreiro, um das primeiras
acoes é deixar o corpo relaxar, descansar, para depois rea-
lizar os cumprimentos aos demais companheiros e a reali-
zacao das tarefas. Sempre escutei severas observacoes diri-
gidas a quem salta esse principio, e uma ebomi*® me disse:
“um corpo quente esta agitado, e ndo se deve fazer nada
antes que todo o organismo se acalme; é mal para a pessoa
e para 0s outros™. Quanto a isso, Ajala Deré, durante a

40 Epbomi, pessoa que tem mais de sete anos de iniciacao.
4 Informacgéo verbal fornecida pela ebomi Darabi, no Terreiro 11é
Axé ljexd, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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realizacao de um ritual, falou com muita firmeza com um
participe que chegava atrasado: “Como € que ja se viu al-
guém entrar em um ritual com o corpo agitado [...]? E é por
ISSO que néo se pode atrasar, para se ter o tempo de relaxar
0 corpo e poder trabalhar com o orixa™2.

Todos os corpos dangam no terreiro, mesmos as
pessoas mais idosas se sentem bem em dancar durante
horas a fio. Outra ebomi*}, uma senhora de mais de 75
anos, ressaltou: “Nem me lembro dos problemas que te-
nho no corpo, desaparece tudo e me sinto leve, quando
estou dancando pro santo”. Dancar, para a gente de can-
domblé, é festejar a vida e € um momento que também
Ihes possibilita ter contato com o orixa.

O xiré é o grande ritual, no qual a musica, o canto,
os orikis, a dancga, o toque, as cores, 0 movimento, o rit-
mo, as saudacdes, o som, o alimento, os emblemas, as
texturas, os aderegos e as vestimentas formam um con-
junto de situacdes simbdlicas que, ritualizadas, acionam
forgas para que o grupo concretize a sua existéncia, com
apresenca do orixa, “que vem a terra através do corpo de
um humano”, uma das méximas do candomblé.

Durante o transe, 0 corpo passa a ser visto como a
propria divindade, pois se considera que é o proprio ori-
x4 que se faz presente no corpo do filho de santo, vesti-
do com suas roupas especificas e ornamentado com seus

42 Informacéo verbal fornecida pelo babalorixa Ajala Deré, no Ter-
reiro 11é Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.

4 Informacéo verbal fornecida pela ebomi ljena, no Terreiro 11é Axé
ljexd, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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distintos emblemas. E um contato intimo entre a pessoa
e 0 orixa que, normalmente, se faz com abragos demora-
dos, atitudes carinhosas e, durante esses momentos, se
pede conselhos, remédios ou ajuda na resolucdo de di-
versos problemas. Nestas circunstancias, todo o egbé, o
grupo, esta contrito e em profundo respeito pela presen-
¢a do divino no terreiro.

O candomblé é uma religido que elimina a distan-
cia entre o divino e o humano. O momento do transe é
muito esperado, e para que iSso aconteca, a preparacao é
cuidadosa. Todo o corpo comunitario tem que trabalhar
e aportar os seus dons, a sua energia, para que tudo saia
bem. Nunca presenciei um xiré em que ndo acontecesse 0
transe. Quando perguntei a Ajala Deré* sobre uma possi-
vel auséncia de pessoas em transe, durante as cerimonias,
ele me disse que se isso ocorresse seria um problema, pois
seria a prova de que algo grave estaria acontecendo, para
distanciar o orixa do convivio com o humano.

Quando se conhece a dindmica de um terreiro e o
que se realiza para que o terreiro seja um ambiente para
receber o orixa, nota-se que todas as acdes estdo asso-
ciadas a questdo da cura. Saude é um tema que perpas-
sa toda a existéncia do grupo e ndo pode ser conseguida
através de um elemento ou de alguns elementos isolados.
Estar saudavel é um processo que nunca se paralisa, ndo
h& um ponto de chegada ultimo, hd sempre caminhos
abertos e multiplas possibilidades.

4 Informacéo verbal fornecida pelo babalorixa Ajala Deré, no Ter-
reiro 11é Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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FIGURA 5 - Acoes compartilhadas

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

Um terreiro de candomblé é fundamentalmente
uma agéncia de saude em sentido aberto e plural. Tudo o
gue se faz em comunidade se visa ao bem estar das pes-
soas. A obtencdo da saude também é vista como sinéni-
mo de reconhecimento das préprias incapacidades e/ou
habilidades, em um processo de autorreconhecimento.
Quando se sabe o orixa de cabeca — e isso € fundamen-
tal —, o passo seguinte é saber o elenco de qualidades de
cada orixa que vao servir de estimulo para o estabeleci-
mento de metas que incorporem transformacoes no ni-
vel pessoal e com relacdo ao grupo, como faces de um
anico processo.

Percebi que um dos propdsitos do candomblé é o
cuidado em relagéo ao fortalecimento integral das pesso-
as, no que se refere aos aspectos fisicos, emocionais, espi-
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FIGURA 6 - Relacao de afeto entre os participantes do grupo

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

rituais, relacionais, tendo em vista as diferencas de cada
sujeito. A prépria dindmica do candomblé implica uma
revisdo de atitudes daqueles que querem a sanidade, visto
que a aflicao vem por conta de um enfraquecimento pesso-
al. Em consequéncia, considera-se que as mudancas ocor-
rem caso as pessoas aceitem uma revisao de posturas, pri-
meiro consigo mesmas. Essa revisdo vai se alargando em
relacdo ao outro, a comunidade, a sociedade mais ampla,
avida. Atraves do discurso do babalorixa, que interpreta o
problema e cuja narrativa é confrontada com a aceitagdo
de si mesmo, do outro, se inicia o processo de cura.

O babalorixa é quem objetifica culturalmente o pro-
blema, quem da a partida para a recuperagao da ordem
perdida na vida do consulente. Caso os olhares do lider e
do consulente ndo se encontrem e nédo estabelegcam uma
consonancia, um reconhecimento de que a narrativa do
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oraculo afro-brasileiro corresponde a aflicao percebida e
sentida, o tratamento dificilmente podera ser concreti-
zado, pois saber e hierarquia sdo aspectos associados ao
lider da comunidade — valores de sustenta¢ao do grupo.

As transformacdes sempre sédo bem vistas pelo gru-
po, que reconhece e aplaude aquele que quer mudar o es-
tado de fragilidade biopsiquica. Para tanto, os estimulos
vao na direcdo do uso de diversos meios curativos e da
abertura de caminhos, tendo como alvo a cura. Desejar
gue os orixas ajudem no processo de cura tem uma rela-
cdo direta com o sistema de troca, pois o candomblé esta
fundamentado em um fluxo continuo de trocas entre as
divindades e os seres humanos.

Em todo o percurso de superacao de dificuldades,
sempre estara presente a negociacao, o esforco continuo
para manter a transacao entre os sujeitos humanos e 0s
divinos, a exemplo das oferendas, que permitem que o
fluxo entre os orixas e os seres humanos esteja perma-
nentemente aberto, propiciando, assim, as trocas ener-
géticas. Nesse caso, a troca ndo € uma simples barganha,
mas uma relacdo de proximidade, de comunicacao, de
manutencao de vinculos entre o orix4, o filho de santo e
toda a comunidade.

Outro aspecto é a referéncia mitica do orixa como
um sinalizador de caminhos. Tomando como exemplo o
orixa Oxéssi, temos o cacador, aquele que esta relaciona-
do com a terra, com a mata, com a destreza, com a astu-
cia e com a preocupacgdo em cacar para alimentar. O gru-
po considera que toda pessoa que seja cabeca de Ox0ssi
pode desenvolver essas qualidades e, se assim ocorrer,
podera se equilibrar e se fortalecer.
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Conseguir estar saudavel é uma conquista que tam-
bém faz parte da relacio com a construcao mitica do
orixa. E usual relacionar Oxdssi com a teimosia e entéo
os seus filhos devem aprender até onde a teimosia pode
ajudar ou afetar os relacionamentos. As configuracoes
simbodlicas dos orixas ndo deixam de ser uma espécie de
espelho em que os filhos de santo visualizam as normas
de conduta do grupo.

FIGURA 7 - A seducao do vataié
B | :
A §

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.
Nota: O alimento é uma das fontes de axé.

Quanto ao alimento, preparado ritualisticamente,
é¢ um dos elementos de grande importancia para a co-
munidade. Durante o xiré, todos devem comer a comida
servida no banquete para o orixa, pois é fonte de energia
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e saude. Por outro lado, uma série de restricGes esté re-
lacionada aos alimentos de cada orixa, 0s ew6*, princi-
palmente durante os tratamentos. Quem tem cabeca de
Oxala, por exemplo, procura evitar os alimentos que con-
tenham dendé, visto que é um dos elementos rejeitados
por este orixa. Para o terreiro, quem nao observa as inter-
dicOes se desequilibra e adoece.

Embora exista uma rigida hierarquia, com nor-
mas muito bem estabelecidas e disciplinadas para o cor-
po, 0 grupo também elabora um modo alegre e cordial
de viver. Creio que se suporta a rigidez disciplinar pela
existéncia da familia simbdlica, em que todos se sentem
companheiros e irmdos. Um terreiro € um espaco em que
os problemas de uns séo, de certo modo, de todos. Séo
corpos que se abragam constantemente demonstrando
afeto, carinho e enlace comunitario. Também séo corpos
gue se curvam para demonstrar respeito pelos mais ve-
Ihos, que sdo muito considerados por toda a comunida-
de, tanto em termos cronoldgicos, como de iniciacao.

Os corpos, no terreiro, dangam, cantam, brincam,
se embelezam e encontram os espacos de fuga disciplinar
para que a rigidez seja minimizada. A presenca do ereé,
0 orixa crian¢ca acompanhante do orixa dono da cabeca,
que o substitui, quando este se retira do convivio dire-
to com o humano, permite momentos de descontragéo.
Quando o eré esta presente, o ambiente € outro e todos
relaxam, se divertem com as suas travessuras, apesar de
serem também temidos.

4 Proibigdo de fazer, usar ou comer alguma coisa.
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FIGURA 8 - Momento de descontracao

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

A depender da constituicdo do orix4, o terreiro ex-
pressa mais ou menos contricdo. Em uma festa para os
Ibeji, 0s gémeos, em que se prepara o caruru que primei-
ro é servido as criancgas, se observa o rebuli¢o, a anima-
¢do, a descontracéo, o riso, a brincadeira. Enquanto isso,
a dindmica de uma festa para Ogum, divindade que re-
presenta a tecnologia, a guerra e a agricultura, tera ou-
tro mapa de acdes e interacdes. Assim, as divindades sao
referéncias de diferentes sensibiliza¢Bes dos corpos, em
um lugar pleno de sentidos. Dai, a perspectiva do sofre-
dor poder ser transformada, diante de tantos e diferentes
estimulos e experiéncias.
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Orixas e saude — na tecitura do mito

Voltando a uma Grécia que ja faz parte de nosso ima-
ginario, encontraremos o mito de Quiron, o centauro meio
homem e meio cavalo, que teve a missdo de ensinar a As-
clepius, filho de Apolo, o deus solar, os segredos da arte de
curar. O grande segredo que Quiron ensinou a Asclepius foi
gue, para curar, 0 médico necessita ser, ele proéprio, ferido.
Tambeém lhe ensinou o que sabia sobre as ervas medicinais.

Embora seja um relato mitico de uma Grécia tao
distante no tempo e no espaco, encontramos pontos de
contato com as narrativas afro-brasileiras. Nada melhor
gue o mito para estabelecer pontes entre saberes, ele que
nao se deixou desfigurar pela forca da racionalidade que
tentou abarcar tudo. O mito € um campo de possibilida-
des onde a imaginacao, a simbologia, a criatividade an-
dam de mdos dadas, expressando sentidos e valores.

A viséo de que o curador tem que se aproximar do
outro, ter empatia e compreender sua dor é exatamente
a que um grupo de candomblé tenta em suas praticas.
N&o se pode pensar em uma cura em terreiro em que néo
esteja presente o elemento do afeto, do acolhimento, da
empatia com o sofrimento do outro. Inclusive uma das
divindades, Obaluaié, tem em sua constituicao mitica a
ferida no corpo, adquirida desde a infancia.

Apesar de todos os orixas estarem associados a di-
mensao da salude, visto que o conhecer do terreiro é inte-
grador, Obaluaié e Ossain se destacam devido as suas con-
figuracoes relacionadas diretamente com o sofrimento e
com a aquisicao da saude. Ossain € portador dos segredos
das ervas medicinais e Obaluaié € o orixa da doenca e da
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cura. Esses dois orixas representam sentidos muito es-
pecificos para os grupos de candomblé, considerando-se
que eles sao imprescindiveis para a vivéncia do que sejam
aflicdo e satide em terreiro de candomblé.

Nao podemos esquecer que terreiro de candomblé
é lugar de muitas historias, tanto dos sujeitos humanos
guanto das divindades, os orixas. O gosto pela palavra e
pelo enredo faz parte do seu viver. E nada melhor que o
mito para dizer as verdades que o0 grupo tece em seu coti-
diano. Afirma Ansart*® que “El mito no es exactamente una
creencia y aun menos un acto de fe, sino que constituye la
experiencia cotidiana, el imaginario vivido, el modo de
relacién de los hombres consigo mismo, con el mundo y
con los otros”. Como se pode verificar nos exemplos a se-
guir, contados pela gente do 11é Axé ljex4, encontraremos
as redes de sentido em relacdo a Obaluaié e Ossaim, teci-
das nas historias miticas para falar de doenca e de saide.

O deus ferido

Nana era considerada a deusa mais guerreira de Da-
omé. Um dia, ela decidiu conquistar o reino de Oxal&
e, ao chegar, ficou enamorada desse orix4a. Mas Oxala
ndo queria nada com ela, porque estava muito enamo-
rado de lemanj4, sua esposa. Explicou bem a situacéo
a Nana, mas ela néo se deu por vencida. Ela sabia que
Oxala gostava de vinho de palma e, um dia, conseguiu
que ele bebesse bastante vinho até ficar embriagado e
se deixasse seduzir por ela. Ficou gravida, mas ao trans-
gredir a lei, deu a luz uma crianca horrivel. Nana nao

46 ANSART,1993, p.95.
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suportava vé-la e langou-a ao rio. A crianga foi mordida
por caranguejos e ficou toda deformada. Por sua terri-
vel aparéncia, passou a viver longe dos outros orixas.
De quando em quando, 0s orixas se reuniam para cele-
brar uma festa. Todos bailavam, mas Obaluaié, o filho de
Nana, ficava olhando de longe, com vergonha de suas feri-
das por todo o corpo. Ogum, entdo, percebeu o que estava
acontecendo e decidiu ajuda-lo. Trangou uma roupa de
mariwd, uma espécie de fibra de palmeira, que lhe cobria
todo o corpo. Com esta vestimenta, Obaluaié participou
da festa e despertou, em todos, uma grande curiosidade,
pois queriam saber quem era aquele orixa misterioso.
lansd, a mais curiosa de todas, se aproximou e formou
uma ventania. O vento levantou a vestimenta de Obaluaié
gue, neste momento, se transformou em um mogo muito
bonito. Desde ent&o os orixas vivem todos juntos. Pois é:
o todo néo é o todo, se um pedagco faltar ao todo.

FIGURA 9 - Obaluaié: o médico dos pobres

Fonte: Desenho de Carybé.
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Nada melhor que o mito para dizer a forga, os senti-
dos, as relacdes entre 0s orixas. Obaluaié e Omolu séo de-
signacdes para um mesmo orixa. Obaluaié é considerado
sua face mais jovem, o guerreiro. Omolu € o mais velho, o
sabio, o feiticeiro. Obaluaié significa “rei e dono da Terra”.
E o orixa das doencas infecto-contagiosas e tem o poder
de atrair ou exterminar as epidemias. E um orixa de gran-
de poder, tanto pode provocar a doenga como cura-la e,
por isso, as pessoas lhe tém temor e respeito.

Sua vestimenta é feita de ikd, uma fibra vegetal que
lhe cobre todo o corpo, e isso tem um grande significado
ritual, pois simboliza que algo deve permanecer oculto,
gue os humanos ndo podem olhar, pois seu corpo esta
coberto de cicatrizes resultantes do atague de carangue-
jos, fato ocorrido em sua infancia.

Seu emblema é o xaxara, uma espécie de cetro de
mao, feito com o palito da palma do dendezeiro, com
adornos de buzios, contas e palha da costa. Esse emble-
ma simboliza o poder de retirar as mas energias das pes-
soas e dos lugares. Por cima das palhas, séo colocadas al-
gumas cabacas pequenas, onde se guardam os remédios.

Também usa o lagdiba, que € um colar de discos de
chifre de bufalo, que serve para a protecdo contra as do-
encas. Tal qual acontece a Quiron no mito grego, Obalu-
aié é uma divindade que tem a possibilidade de conhecer
o sofrimento do outro, porque ele mesmo esta ferido.

O segredo das folhas
Ossaim recebeu de Olodumaré o segredo das folhas.

Ele sabia que algumas traziam sorte, outras calma, vi-
gor, gloria, honra ou miséria. Os orixas néo tinham o
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FIGURA 10 - Emblemas de Ossain

Fonte: Desenho de Carybé.
Nota: Ossain é o orixa das folhas e da medicina.

poder sobre as plantas e estavam sempre dependen-
tes de Ossaim, para manter a sadde e para 0 sucesso
de seus trabalhos. Entdo, Xangd, que tem um tempe-
ramento impaciente, guerreiro e imperioso, ja irrita-
do com a desvantagem, utilizou uma armadilha para
conseguir as propriedades das folhas. Falou com a sua
mulher, lansd, a senhora dos ventos, e lhe explicou
gue, em certos dias, Ossain pendurava uma cabaca
em um galho de uma arvore e ela continha as folhas
mais poderosas. Pediu a lansd que provocasse uma
tempestade muito forte, em um desses dias. lansa
aceitou a missdo com muito gosto e soprou um vento
tao forte que levantou os telhados das casas, arrancou
arvores e foi rompendo tudo por onde passava. Foi ai
gue a cabaga se desprendeu de onde estava pendura-
da, e todas as folhas se espalharam pelos ares. Ossain,
entdo, gritou forte: Ewé o! Ewé o! Oh, as folhas! Oh,
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as folhas! Mas ndo conseguiu impedir que os demais
orixas apanhassem as folhas e as repartissem entre
eles. Foi assim que alguns orixas se tornaram donos
de algumas delas, mas Ossaim continuou sendo o rei
das plantas, pois permaneceu com o segredo de suas
virtudes e das palavras que sdo pronunciadas para
provocar a sua agao.

Como vimos no relato mitico, Ossain é o orixa res-
ponsavel pelas folhas medicinais. Ele detém o saber das
ervas, seja para um ato litargico ou farmacologico. O seu
emblema é o Igha Ossaim, confeccionado com ferro e
representado por uma arvore com sete ramos. No ramo
central estd o passaro, o Eyé, e na cintura, ele leva uma
cabaca, onde estdo as folhas medicinais. Os terreiros sdo
detentores de um importante saber fitoterapico, confor-
me nos apresenta Barros?':

[...] pode-se considerar que essa fitoterapia, ainda par-
te integrante da vida cotidiana dos terreiros, foi um dos
aspectos relevantes da resisténcia cultural do negro no
periodo escravocrata (ervas que produziam envenena-
mentos, abortos, feiticos...) e € hoje uma estratégia de
parcela significativa da populacao [...].

As folhas, como sdo chamadas as plantas no ter-
reiro, sdo consideradas uma emanacéo do poder sobre-
natural sobre a terra E tdo importante o seu poder, que
ha um ditado que diz Kosi ewé, kosi orixa, que significa

4 BARROS; NAPOLEAO, 2007, p. 21.
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dizer: “Sem folha, ndo ha orixa”, consequentemente, nédo
h& candomblé. Em todas as ceriménias, algum tipo de
folha esta presente, desde a ornamentacao dos locais até
as cerimonias ritualisticas. Para a comunidade, as folhas
trituradas sdo um dos canais de poder, de energia, de
axé*®, ativados através de rituais.

Cada orixa, no terreiro, é portador de suas ervas
especificas, que se relacionam ao seu campo de acao,
mas nao se pode deixar de reconhecer que é Ossaim 0
orixa que detém o conhecimento mais totalizador so-
bre as plantas. Existe todo um saber para se colher uma
planta: o dia, a hora e 0 momento certos, associados a
movimentos, canticos, palavras, atitudes e a pessoas
responsaveis. Segundo o terreiro, para que o axé, o0 po-
der do principio das ervas seja ativado e liberado, sao
utilizadas determinadas palavras, as “palavras magi-
cas” — um conhecimento que é ensinado somente aos
iniciados.

O poder do reino vegetal esta conectado ao conjun-
to de acBes comunitarias, pois para combater um mal-
-estar, uma doenca, pode ser necessaria uma determi-
nada folha, que é especifica de um orixa, mas para que
seu poder seja ativado, faz-se necessaria a participacéo
de outros orixas, do sujeito individual e do grupo. A con-
jugacéo de esforcos € a forca do grupo em direcao ao pro-
cesso de cura.

“®VERGER, 1995.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 233



Maria Consuelo Oliveira Santos

FIGURA 11 - Preparacao de ab6* pelo babalorixa e ebomis
do llé Axé ljexa

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

Axé e Ipadé

A concepc¢do de saude esta diretamente associada
a nocao de axé, que é compreendida como a energia de
vida, cujo movimento é incessante. Para se alcangar a
saude, os sujeitos tém que aprender a equilibrar o seu
proprio axé, sua energia pessoal. Em cada oferenda e em
cada ritual, o axé é revitalizado através de atividades que
sdo desenvolvidas para aumentar a energia vital do cor-
po, tanto individual como de todo o grupo.

4 Abd, agua preparada com certos tipos de folhas consagradas aos
orixas e que serve para os banhos lustrais, medicinais e magicos.
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Um desajuste ou um desequilibrio sao vistos pelo
prisma da pluricausalidade, o que implica tratamentos,
muitas vezes longos, tendo em vista considerar-se que
o reconhecimento das dificuldades inerentes a cada um
ndo se alcanca do dia para a noite. Dentre os motivos
para que alguém adoeca, um dos mais considerados é o
gue se denomina rompimento do axé. Romper o axé tem
uma relacdo direta com o orixa de cabeca e iSso pressu-
pde grande complexidade, visto que também implica a
relacdo com todos os demais orixas e, por conseguinte,
com todos da comunidade.

N&o se consegue restabelecer o axé com a simples
ingestdo de um tipo de remédio através de uma erva, ou
apenas fazendo uma oferenda, por exemplo, pois € mui-
to mais que um simples ato. Considera-se que faz parte
de um entrelacado, conhecido por “rompimento do axé”,
gue se relaciona com varias disposicdes. Entre elas o
nao cumprimento das obriga¢fes com o orixa de cabeca.
Uma ebomi®*® me fez a seguinte observacéo: “Veja bem,
se uma pessoa nao consegue fazer as obrigacées com o
seu santo, como é que quer que sua vida ande bem? [...]
Uma coisa tem a ver com a outra, ndo €?”

Também ¢é necessario entender que had uma hie-
rarquia nas acodes e que ndo se pode desconsidera-las.
Para iniciar alguma atividade, o primeiro passo é pe-
dir permissdo a Exu para abrir os caminhos, em uma

%0 Informacgéo verbal fornecida pela ebomi Sawalu, no Terreiro 11é
Axé ljexd, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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cerimdnia chamada ipadé®. Exu é o orixa responséavel
pelo tramite das mensagens e nao se realiza atividade
alguma sem antes homenagea-lo. Os rituais do ipadé
se realizam ao final da tarde e representam o inicio de
gualquer atividade no terreiro: “Ndo podemos fazer
nada sem antes pedir permissdo a Exu”, como sinali-
zam 0s mais velhos.

No ipadé, as pessoas expressam 0s seus problemas
e o grupo tenta resolvé-los, pois as dificuldades passam
a ser também responsabilidade do sujeito comunitario.
Cada pessoa tem um atendimento especifico e situacoes
ritualisticas particularizadas para cada caso, embora isso
ocorra em um grande ritual comunitario. O ipadé é rea-
lizado em um local especifico e pessoas que nao sao da
comunidade, ou que ndo foram convidadas a participar
desse ritual, ndo tém acesso ao local onde se realiza a ce-
rimonia.

No ipadé, as oferendas sdo diversas e, a depender
do problema, um animal de pequeno ou médio porte é
oferecido. Apresenta Pévoas® que

O sacrificio de animais num terreiro nao é cotidiano e
nem todo e qualquer animal é utilizado em rituais. [...]
Nada é utilizado sem necessidade. [...] Os animais pas-
sam por um rigor seletivo, pois sdo usados para rituais
de cura, tratamento e oferendas.

! Ritual propiciatorio, celebrado em homenagem a Exu, e que pre-
cede os rituais festivos de carater publico.
52 POVOAS, 2007, p. 404.
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Também ressalta que a maior parte do corpo do
animal sacrificado ¢ utilizada como alimento para toda
a comunidade.

No Il1é Axé ljexa, quando termina o ritual do ebd
para Exu, as pessoas retiram todas as vestimentas usa-
das durante a celebragéo e tomam um banho de folhas li-
targicas. Logo depois, se da inicio ao xiré, que é realizado
no barracdo central, para que se complete o processo. O
xiré é o grande circulo ritual que se forma com a presenca
de todos da comunidade e ali se completa a relacdo entre
0 orixa e o humano, com a danca, o cantico, o alimento
e 0 contato com a divindade, que transforma o corpo de
outrem em seu proprio corpo, através do transe.

Ritual do bori

A palavra bori quer dizer, literalmente, “dar comida
a cabeca”. E uma ceriménia obrigatdria nas iniciacdes,
embora se faca uso do bori para as curas terapéuticas,
ao se considerar que é uma cerimdnia com grande po-
der para equilibrar o axé de uma pessoa, quando ela se
encontra debilitada biopsiquicamente. No candomblé, se
diz: “Nascer ¢ uma questdo de se ajoelhar e escolher a
cabeca.” Antes de nascer no aiyé, a terra da existéncia,
ainda no orun, cada pessoa escolheria o seu ori, a sua
cabeca, que é o seu principio individual e tinico. Isso de-
nota que o ser humano escolheu as suas proprias poten-
cialidades e, portanto, é responsavel por desenvolvé-las.

O candomblé considera que a realidade esta divi-
dida em duas dimens@es: 0 ayié, o universo fisico, e o
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orun, a outra metade do Cosmo, o nao fisico. Ao se reali-
zar o ritual de dar comida a cabeca, se restabelece a unido
entre o corpo fisico e o corpo espiritual, estabelecendo,
assim, a ligacdo entre as duas metades: o ori-aiyé e o0 e
ori-orun, portanto, a unificacao da cabeca material e da
espiritual. E o ritual que objetiva o restabelecimento das
duas dimens®es da realidade — 0 corpo se cura e mantém
avida na terra por mais tempo.

Os rituais de dar comida a cabeca dos quais tive
oportunidade de participar foram realizados no barracéo
central. A cerimoénia se faz com a presenca dos filhos de
santo e é comandada pelo babalorixa. Todo o ritual é re-
alizado sobre esteiras forradas com toalhas brancas. O
obi, fruto do obizeiro (noz-de-cola), e a &gua séo elemen-
tos que ndo podem faltar. O bori pode ser realizado so-
mente com agua fria e obi, colocados sobre a cabeca com
a finalidade de tranquilizar uma pessoa. Em outros tipos
de bori, sdo utilizados diversos elementos que deman-
dam rituais muito mais complexos, a depender do caso.

O bori é realizado com a finalidade de alimentar o
axé do ori de um filho de santo, com a participacao ativa
de todos os demais filhos da casa presentes neste ritu-
al. A pessoa estabelece um pacto de compromisso con-
sigo mesma, com o orixa e com todo o grupo. Por outro
lado, o grupo também estabelece os mesmos niveis de
responsabilidade. N&o é por acaso que as pessoas dizem
haver descoberto o prazer de sentir-se querida, cuidada
e atendida por todo o grupo e que esses aspectos foram
definidores da sua melhora. Também evidenciam que a
experiéncia de viver em uma grande familia foi predomi-
nante para sua reconstituicao fisica e emocional.
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Superando disjuncoes

O pensamento de Tarnas® se aproxima do tipo
de terapia que o terreiro pratica, quando aponta que a
superacao das disjuncdes, atraves do desenvolvimento
emocional e espiritual, é um grande nexo para o reequi-
librio da satide. Também o paradigma da corporeidade,
defendido por Csordas, adequa-se a visdo do grupo, pois
a tentativa de romper as classicas oposicdes abre espaco
para o corpo no mundo, onde a percepc¢ao, a experiéncia,
a intuicdo, a imaginacao e a sensagao sao integrantes de
um circuito de cura em que as estratégias sdo multiplas
e abertas.

O diretor clinico Ted Kaptchuk®, do Departamen-
to para Alivio da Dor, no Hospital Lemuel Shattuck, em
Boston, refere-se a diferentes métodos que médicos e te-
rapeutas utilizam para enfrentar as doencas e incapaci-
dades diante da vida. Para ele, a tentativa de todos eles
€ provocar uma mudanca que, as vezes, se consegue, e
outras vezes, ndo. Destaca que cada tradicdo ou modali-
dade de cura possui seu proprio conjunto de definicoes,
categorias e instrumentos. No @mbito dessa perspectiva,
Gomez Garcia® sinaliza:

De la constitucion cultural de la dolencia se sigue
de la sanacién. Queda asi abierta la posibilidad de
curacion por lo simbélico: por el gesto, la palabra,

S TARNAS, 1997.
% KAPTCHUK, 1990.
% GOMEZ GARCIA,1997, p. 23.
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el rito. En este marco (sin dejar de ser bioldgico)
cultural se mueve toda medicina, la cientifica —
que lo ignora o lo niega — y la popular — que le
saca el maximo partido.

Por outro lado, saude ndo é a completa auséncia
de aflicio ou de alguma doenca. E, antes, uma busca
de equilibrio constante entre a historia de vida, a rela-
cdo ancestral com os orixas, o aprendizado do corpo, o0
respeito a si mesmo e aos demais. Curar tem a ver com
transformacao pessoal e, por isso, ndo pode ser conside-
rado somente pela auséncia de sintomas incomodos.

O bem estar ndo € sinbnimo de auséncia de qualquer
incdmodo. Gémez Garcia®® aponta que saude e doenca
ndo sdo uma simples negacdo uma da outra; se interco-
municam uma com a outra, “assim como a vida e a mor-
te”. No terreiro, € necessario estar sempre alerta, visto
gue a relagcdo com o orixa implica constantes observacéo
e cuidado. N&o se faz uma pausa porque se alcancou um
determinado objetivo. Haver conseguido algo pressupe
conhecimento que ajuda e predispde a compreensao de
fatos passados, atuais e futuros, em interconexao.

O sofrimento adquire um carater positivo, no senti-
do do enfrentamento das realidades que n&o tinham sido
consideradas pelos sujeitos, e essa experiéncia pode ser
propulsora da transformacéo pessoal. Embora a presen-
ca da dor, como afirma Helman®’, seja provavelmente o
sintoma mais comum encontrado na pratica clinica, os

% GOMEZ GARCIA,1997, p. 29.
" HELMAN, 1994, p.7.
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grupos de candomblé compreendem que 0s sintomas
podem ser diminuidos e até desaparecer se as pessoas
aprendem a conhecer os sinais do corpo.

Conversando com uma ekedi®®, ela me disse que
muitas pessoas necessitam passar por etapas de grande
sofrimento para conseguir descobrir o melhor caminho.
Afirmou que presenciou, em muitas histérias de vida,
gue so depois de grande provacao é que as pessoas se di-
rigem ao terreiro: “Algumas chegam ao fundo do poco e
nao se pode fazer nada, até elas mesmas perceberem que
é hora de pedir ajuda”.

E Helman®® quem nos diz que nem todos os gru-
pos sociais respondem a dor de maneira igual. Oliveira®
considera que, “apesar de a dor possuir substrato fisio-
patologico bem definido, é expressao fundamentalmente
subjetiva, que desafia a sua quantificacao, nao havendo
escalas aceitas universalmente”. Le Breton® assinala que
“la causalidad fisiolégica no puede explicar por si sola
la complejidad de la relacion del ser humano con su do-
lor”. No terreiro, saude se relaciona com os procedimen-
tos e as agdes que vao provocar uma transformagao in-
terna, bem como se relaciona com o outro, a divindade, o
ambiente e o grupo social mais amplo. Para o grupo, caso
esses aspectos ndo sejam levados em conta, o quadro de
desequilibrio pode voltar a estagios anteriores ou piores.

%8 Informacéo verbal fornecida pela ekedi Korobi, no Terreiro 11é Axé
ljexd, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.

% HELMAN, 1994.

S0OLIVEIRA, 1998, p. 85.

1 LE BRETON, 1999, p.51.
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Por outro lado, nao foi verificado, no Ilé Axé Ijexa,
uma rejeicao aos procedimentos da biomedicina; os fi-
Ihos de santo utilizam os dois conhecimentos simultane-
amente, quando o caso assim o exige. Segundo o0 grupo,
ndo se pode deixar de considerar que o saber biomédico
deve ser respeitado, tanto quando o saber do terreiro.
Uma abia®? sinalizou: “um dia, meu pai Oxala me disse
para eu procurar um médico e quando voltei com o0s re-
sultados ele também disse que eu deveria fazer todo o
tratamento, fiz e tudo correu bem”. O terreiro ndo costu-
ma negar o ambito de atuacéo da biomedicina; ao contra-
rio, incorpora os conhecimentos biomédicos e compartilha
responsabilidades.

Terreiro é um locus que suscita a integracao de mul-
tiplos meios articulados: 0 movimento, a danca, o gesto,
o toque, o som, a musica, a imagem, as cores, a fala, o
alimento, o banho de erva, as infusdes, as oferendas, o
texto cantado, as saudacoes, e todos eles amparados pela
conexdao entre passado e presente. Nesse ambiente, o su-
jeito tem acesso a mobilizacdo dos sentidos e do corpo
através dos rituais em que os elementos, acima citados,
bem como outros aqui ndo referidos, vao servir de supor-
te para a dindmica das terapias.

Para o 1lé Axé ljexa, no candomblé néo se pode re-
alizar uma cura, se ndo se observa o biolégico, o psicol6-
gico, o historico, o cultural e o social, em interrelacdo. O
complexo simbolismo que acompanha o sentido de do-

52 Informacéo verbal fornecida pela abid Clea Alves Lucas, no Ter-
reiro 11é Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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enca e cura esté presente durante o processo, no qual os
individuos se apropriam, confrontam e reinterpretam as
suas vivéncias de aflicdo construidas, intersubjetivamen-
te, em um novo contexto de relacdes.

Pedagogia da cura

O trabalho da antropdloga Trindade®3, no ambito
da etnopsiquiatria, afirma que, em vérios terreiros es-
tudados, as pessoas que incorporam a divindade Exu
sdo aquelas diagnosticadas pela biomedicina com crises
epilépticas ou psicéticas. Ja os lideres religiosos do can-
domblé consideram que sao pessoas possuidas por Exu.
Ela relata que, no momento em que esses individuos che-
gam a um terreiro, o primeiro passo ¢ fazé-los participar
de certos rituais e depois serem iniciados como membros
do candomblé.

A partir de varios procedimentos, tais pessoas ad-
quirem uma autoconsciéncia mais firme e se transfor-
mam em participes de um grupo social reconhecido e
aprendem a reconhecer que Exu é parte de sua propria
constituicdo. Trindade atenta que esse fato impulsiona
as pessoas ao aprendizado de como lidar com um orixa
muito complexo, como é Exu. Salienta que esse ponto é
um dos mais significativos da terapia. Observa ainda que
as crises se tornam menos frequentes e, além disso, per-
dem o estigma daqueles que tém crises epilépticas, pela

S TRINDADE, 2003.
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(re)significacao do sentido que essas crises adquirem,
dentro do terreiro.

Este estudo, apresentado de modo sucinto, a titulo
de exemplo, nos chama atencéo para elementos que de-
monstram a importancia da autoconsciéncia no proces-
so de cura, resultante de um processo de aprendizagem,
através das inimeras etapas que configuram a iniciacao
em um terreiro de candomblé.

A oralidade é outro aspecto relevante, visto que a
transferéncia das informacdes é realizada de boca a ou-
vido e complementada com a producéao de sentido para a
experiéncia. Por isso é que a memaria é um dos elemen-
tos que propiciam a fixacdo de um manancial de conheci-
mentos, e os mais velhos, em principio, sao o repositorio
do conhecer do grupo. Aprender ndo deixa de ser uma
aventura na qual a memoria e a criatividade possibilitam
a preservacao e a inovacgao dos valores e das normas do
grupo. Também ¢ visto como a capacidade de transfor-
macao que cada sujeito € capaz de realizar. Alguns consi-
deram que é muito dificil, que é uma tarefa muito ardua
estabelecer mudancas no nivel pessoal, no entanto isso
tem as suas compensacdes, como nos diz uma abia®:

Foi complicado aceitar dedicar minha vida ao candom-
blé. Nunca me vi fazendo isso. S6 vim mesmo, porque
estava muito doente e ndo conseguia me curar com 0s
médicos [...]. Aqui encontrei uma melhora, néo estou
boa de tudo, mas sou outra pessoa, sei que nao estou

8 Informacgéo verbal fornecida por uma abid no Terreiro, Neide
Dias, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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melhor € por minha culpa, por mim mesma, pois se se-
guisse tudo que tenho que fazer, com certeza ja teria
superado muito do que venho sofrendo.

Em varias declaragdes, como a citada acima, que
obtive durante os anos de convivio no Ilé Axé Ijexa, sem-
pre se evidenciou que, no momento em que 0s sujeitos
aceitaram elaborar novos significados existenciais, esse
fato representou uma melhor qualidade de vida. Encon-
trei pessoas que foram convidadas a visitar o terreiro,
gostaram e nele permaneceram. Na maioria dos casos,
porém, as grandes motivacdes para a entrada das pes-
soas no grupo sdo a presenca de alguma doenca, o ndo
sentir-se bem consigo mesma e com a vida.

Alguns participantes reconhecem que ndo é nada
facil uma vida entregue ao candomblé. Falam da grande
guantidade de trabalhos, obrigagdes, preceitos, incorpo-
racdo de novos habitos e abandono de outros, “alguns
que nem imaginava que fosse possivel deixar de fazer”,
como ressaltou uma abid. Também afirmam que o modo
comunitario do candomblé possibilita muitos ganhos e
compensacodes, pois todos se sentem parte integrante do
grupo, aprendem a reconhecer a sua diferenca e a dos
demais, como nos deixa claro na fala de um alabé®: “sé
vim saber o que era me respeitar, aqui em cima, na Casa
de Pai Oxala®®”.

% Informagéo verbal fornecida pelo alabé Oloriba, Alexandre de Jesus
Souza, do Terreiro 11é Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
6 Cargo masculino de quem repercute os atabaques e conhece 0s to-

ques e ritmos necessarios para a comunicagdo com os orixas. (N. O.)
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FIGURA 12 - Pedir a béncao - respeito aos mais velhos e
as autoridades

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

Fazer parte de um candomblé também implica uma
atitude de aceitacdo de relacGes de proximidade e anu-
éncia, quanto ao acompanhamento, por parte das au-
toridades do grupo, no que diz respeito a atitudes dos
participantes, tanto internamente como no exercicio de
funcBes externas, visto neste depoimento de uma abia®’:
“H& momentos em que a gente tem a impressdo que to-
dos sabem de tudo o que se passa [...], mas ja estou me
acostumando com isso. Ter a companhia de todos tam-
bém ajuda muito”.

5 Informacgéo verbal fornecida pelo ogd Risomar Santos Silva, no
Terreiro 11é€ Axé ljexa, Itabuna, Bahia, em abril de 2010.
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Embora se observe que existem alguns incobmodos,
como a perda de certos niveis de privacidade, ficam visi-
veis os beneficios pela sensacao de pertencimento a um
grupo e de sentir-se parte de uma familia simbolica. Per-
manecer no terreiro implica ter que conviver com niveis
de exigéncia que estdo inscritos nos cédigos de compor-
tamento. Os ganhos, por fazer parte de uma comunidade
religiosa, minimizam os incémodos. N&o se pode esque-
cer que, em um grupo, estao presentes as contradicoes,
os atritos, as tensdes, as incoeréncias, mas também os
afetos, o prazer, a alegria, a descontragdo que permitem
estabelecer o equilibrio e tornar possivel a existéncia de
uma comunidade.

Aprende-se que a cura se faz em interrelacéo e,
para tanto, todos os elementos séo valorizados como
parte do mesmo jogo e ndo ha aspecto mais importan-
te que outro, pois a importancia se estabelece nas cone-
x0es. A sensacdo de sentir-se melhor se alcanca através
de um processo pedagogico que permite constituir niveis
de responsabilidade frente a si mesmo e aos demais. 1sso
se concretiza por meio da articulacéo de sentidos, nas in-
terrelacdes entre o sujeito individual, o sujeito divino, o
orixa, e o0 sujeito comunitario, o grupo.

Ao finalizar, retomo o meu desconhecimento ini-
cial sobre o conhecer afro-brasileiro, dito no inicio des-
te texto, e me vejo, hoje, com mais consciéncia sobre
alguns aspectos negados de nossa histéria, de nossa
cultura, mas ainda trilhando trajetorias para o apren-
dizado da complexidade do saber afro-brasileiro. Des-
de o momento em que entrei no 11é Axé ljexa e durante
todo o processo participante, tive a atitude de querer
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conhecer o outro, um encontro que me instigou a ou-
tro percurso, o de conhecer-me também — com aquele
prazer de quem vai se encontrando no exercicio de res-
peitar o outro.

Compreendi que um terreiro é um lugar pleno de
sentidos, com uma complexa simbologia, na construcéo
de novos modos de insercéo na realidade e cujas narra-
tivas sdo recursos de grande importancia terapéutica.
Também observei que sentir-se saudavel € mais que uma
relacdo direta pela auséncia de algum incomodo, seja es-
piritual, fisico ou emocional. O sentido de satide abarca
muitas dimensdes em que a integracao entre o subjetivo
e o intersubjetivo sdo aspectos relevantes na construcao
de identidades, no exercicio de afirmacao da diferenca,
sustentado pelas praticas ritualisticas e que demarcam a
singularidade pessoal e do grupo.

Os discursos e as praticas terapéuticas do candom-
blé — e aqui, especificamente, do 11é Axé Ijexa — se in-
terconectam por meio de uma atitude ético-politica de
afirmar-se pela resisténcia de um conhecer que traz a
marca da origem africana em comunhdo com elemen-
tos europeus e nacionais, criativamente reelaborados
e vivenciados pela experiéncia do sagrado. A terapia se
faz visivel no momento em que os sujeitos ressignificam
suas histoérias de vida, pela compreensado-experiéncia de
mecanismos afro-brasileiros, em que o corpo é o lugar
da cultura e, através dele, o divino se presentifica e rom-
pe a distancia entre o espiritual e 0 material. Enquanto
a academia, no atual momento, propde repensar as se-
paracgdes, a gente do candomblé ja vivencia e expressa a
integragdo entre os varios elementos da realidade.
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FIGURA 13 - A continuidade do grupo através de
novos participantes

Fonte: Fotografia Maria Consuelo Oliveira Santos.

O Ilé Axé Ijexa tem suas raizes em Ilexa, de onde
Mejigé veio aprisionada, na primeira metade do século
XIX, para ser escrava no Engenho Santana, em Ilhéus,
BA. Através de sua tnica filha, Maria Figueiredo, Meji-
g4 iniciou a cadeia sucessoria de seu conhecimento. De
geracao em geragao, esse conhecimento tem sido trans-
mitido pela oralidade, até desaguar no 11é Axé ljexa. Foi
justamente o conhecimento que Mejiga fez questdo de
passar adiante que permitiu a permanéncia de um saber,
agora afro-brasileiro, para cura e tratamento.

N&o se pode mais negar o servi¢co social dos ter-
reiros de candomblé, quanto as questdes de saude, para
grande parte da populacéo brasileira. Um saber que leva
a marca dos pioneiros que o iniciaram e lutaram pela
sua continuidade. O que nao significa a ilusao da pureza
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inerte e sim da dinamicidade de continuas reelaboracoes
cotidianas, expressadas pela criatividade dos terreiros de
candomblé, na regido Sul da Bahia, a exemplo do 11é Axé
ljexa Orixa Olufon, com os seus 36 anos de existéncia
formal.
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UMA EXPERIENGIA DE
TRANSGRIGAO E ANADLISE
DE DOGUMENTO HISTORIGO:
RESISTENGIA E
NEGOGIAGAO ESGRAYA NO
ENGENHO SANTANA

Teresinha Marcis
Ivaneide Almeida da Silva

O Suplicante Gregoério Luis
homem cabra acha-se preso na
Cadeia desta Relacéo...

Neste espaco do livro, apresentamos a transcri¢ao
de um importante documento, bastante conhecido na
historiografia da escravidao do Brasil, por revelar uma
forma peculiar de resisténcia escrava. O documento €
uma fonte priméria manuscrita, contemporanea, do fato
ocorrido, e € composto por duas partes: um relato do
Ouvidor Geral do crime sobre os motivos da prisdo do
escravo e 0 Tratado de paz escrito por escravos para
negociar a rendi¢do, como anexo. O original encontra-se
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no Arquivo Publico da Bahia e uma versao transcrita ja
foi publicada por Stuart Schwartz'.

Para aprender com o documento é preciso fazer
uma leitura critica, atentando para a sua producao e para
a interpretacdo do seu contetido. E necessario ver aquilo
gue esta escrito e o que esta fora, dissimulado, nas entre-
linhas. Este Unico documento, no entanto, ndo podera
responder a todas as perguntas acerca da sua producéo,
dos eventos e atores mencionados, nem das circunstan-
cias que os cercavam. Convém ressaltar a complexida-
de da temporalidade do documento, ndo em relacdo ao
periodo em que foi produzido, mas em relacao ao moti-
vo da prisdo do escravo Gregério — ndo informa quando
ocorreu a prisdo, nem sobre o mencionado levante dos
escravos.

A transcricao feita foi inspirada em algumas regras
adotadas por outros trabalhos académicos?. Alguns es-
clarecimentos acerca das regras da transcrigdo merecem
destaque: primeiramente, buscou-se garantir a integri-
dade da narrativa do autor e do manuscrito, respeitan-
do a formatacdo, a paginacdo e as quebras de linhas.
Também foram mantidas as construcdes gramaticais e
a pontuacdo. Em uma primeira versdo da transcricao,

! SCHWARTZ, 2001. O Tratado de paz e outro documento refe-
rente a rebelido constam transcritos como apéndices. O manus-
crito encontra-se no Arquivo Publico da Bahia, Se¢do Colonial e
Provincial, correspondente ao periodo 1803-1808. Microfilme.
Correspondéncias recebidas de autoridades diversas (antigo Car-
tas ao Governo). Flash 01. Mago 201-75. Doc. 08.

2 SCHWARTZ; PECORA, 2002.
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mantivemos também as construcoes ortograficas e as
abreviaturas expressas no manuscrito®. Para facilitar a
leitura nessa publicagdo, no entanto, foram atualizadas
a ortografia, as abreviaturas e as letras dobradas, como,
por exemplo, as letras [s] e [z] que ndo correspondem
a grafia atual; o uso da letra dobrada, como em aquelle
[Il], do [h] em huma = uma ou um; o [c] = conducta; o
sinal de nasalizacdo [m], bem como as palavras escritas
com [&0] como achavao, referentes ao pretérito. As abre-
viaturas, por exemplo, [p?] = para, [Sup*] = suplicante,
foram completadas. Manteve-se a grafia original dos no-
mes proprios. Todos os complementos e as atualizacfes
estdo destacados em itélico.

Em notas de referéncia, sdo apresentados alguns
esclarecimentos sobre argumentos e problematicas e
breve interpretacdo acerca das inten¢fes do autor, infe-
rindo sobre o que ndo esta dito, mas pode ser percebi-
do nas entrelinhas. Pretendeu-se mostrar o documento
como instrumento motivador da pesquisa e da discus-
sdo sobre as acOes dos sujeitos sociais, dominantes ou
dominados, nas suas diversas experiéncias histéricas. O
documento transcrito revela, além do conflito latente e
intrinseco ao sistema escravista, uma modalidade muito
especial de resisténcia e negociacdo dos escravos, e do
uso que fizeram, a seu favor, das instituicoes juridicas e
politicas, produzidas para manter a ordem estabelecida
e favoravel aos senhores de escravos.

8 Uma transcri¢ao mais fiel, juntamente com a copia do manuscrito,
foi doada ao CEDOC, da UESC, em maio de 2009.
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O documento

[Folha 1]
Arquivo Publico do Estado da Bahia
Cartas ao Governo 207

IIm® e Exm® Senhor

O Suplicante* Gregério Luis homem cabra acha-se
preso na Cadeia desta Relacdo® para onde veio reme-
tido por seu Senhor o Capitdo Manoel da Silva Ferreira,
morador no seu Engenho denominado de Santa Anna
no termo da Vila de Ilheos; vindo na mesma

4 Suplicante = peticionario, requerente. Pelo documento, o escravo
Gregorio entrou com um recurso no Tribunal da Relagdo, prova-
velmente contra a sua prisao. Nao € possivel saber de que forma
isso aconteceu, mas, aparentemente, foi aberto um processo, do
qual o documento transcrito faz parte dos autos. O documento é
um reforco contrério a acao do suplicante, pois o autor relata os
motivos da priséo, apoiando a recomendacdo do senhor do enge-
nho de manter Gregorio preso.

5 Cadeia desta Relacdo: Relagdo era um tribunal na Col6nia, criado
em 1587 e instalado em 1609, com sede em Salvador, semelhante
a Casa da Suplicagéo de Lisboa. Era o tribunal maximo que recebia
recursos de todas as instancias judiciais. Era formado por magis-
trados profissionais (Chanceler, Desembargadores dos Agravos e
Apelagbes, Ouvidor-Geral do Civel e do Crime, entre outros). Sofreu
modificacoes, adaptando-se as reformas judiciais nos municipios,
com as Ouvidorias de Comarca a partir de 1731 e Juizes de Orfaos
municipais. Em 1751, foi instalada a Relacdo do Rio de Janeiro. A
partir de 1765, foram instituidas as Juntas de Justica em todos os
lugares em que existissem Ouvidores de capitanias. SALGADO, G.
(coord.). Fiscais e meirinhos: a administragdo no Brasil Colo-
nial. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985. p. 76-82.
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conducao segundo minha lembranc¢a® mais quinze

ou dezesseis escravos, estes incumbidos ao Nego-
ciante desta Pracga José da Silva Maia seu corres-
pondente para os vender para o Maranhéo, e aquele’
com recomendacéo para ser conservado na Cadeia,
enquanto no juizo daquele distrito® se forma-

lizavdo as suas Culpas para ser exemplarmente Cas-
tigado, pois que dando-se-me uma preliminar
informacéo da conduta do Suplicante, por ela se

me fez saber®. Que sendo o sobredito Manoel

da Silva Ferreira, Senhor e possuidor do mencio-

[F. 2]

do Engenho, com trezentos escravos,

incluindo alguns da nacdo Mina, se achavam no
maior numero levantados, sem quererem ja mais en-
dossar

reconhecer subordinacéo a seu Senhor, a que o princi-
pal Chefe desta desordem era o Suplicante, o qual prin-
cipiando a suscitar entre eles o espirito de par-

tido contra ele seu Senhor, e contra o Mestre de
agucar, péde conseguir com uns poucos da sua

faccdo que o matassem, sem até agora se saber

onde haviam enterrado, e senhoriando-se dep®.
[depois?]

Segundo minha lembranca: indica que esse documento foi redigi-
do algum tempo depois da prisdo dos lideres e destruicao da rebe-
lido dos escravos no engenho.

Refere-se ao escravo Gregorio que havia sido transportado para a
Relacdo, juntamente com outros escravos lideres da resisténcia no
engenho.

Juizo daquele distrito: refere-se a instincia juridica local onde
corria parte do processo.

Informacdes a seguir sdo fornecidas pelo processo no Juizado Dis-
trital. O depoente passa a contar o que sabe sobre o motivo da
priséo do Suplicante, o escravo Gregorio.
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da ferramenta se refugiaram para o mato, recusan-
do ndo s6 a obediéncia a seu Senhor e a prestacao de
seus servicos, mas até pondo este no justo receio

de lhe tirarem a vida cruelmente, ficando por es-

te motivo o Engenho quase dois anos de fogo

morto, com tao notavel prejuizo, que daque-

la Epoca em diante se foi conhecendo a sua de-

[F. 3]

cadéncia, e que além destes estragos acrescia

0 perigo de que o resto da escravatura seguisse 0 pés-
simo exemplo dos levantados. Assim pré-

sistiram a maior parte dos escravos divididos em
bandos, errantes, e vagabundos pelo territorio do
Engenho téo absolutos e destemidos, quanto se aumen-
tava a Consternacéo e os sustos de seu Senhor na con-
sideracdo de poder ser em qualquer dia a vitima

de algum desastre'°. Estando as coisas

nestes termos, enviaram os levantados, emissa-

rios a seu Senhor com a proposta da Capitu-

lacdo constante da Cépia inclusa, & qual

Ihes mostrou que anuia: vieram uns e fi-

caram outros. O Suplicante como mais astuto

pode extorquir dele Carta de Liberdade,

que por entéo lhe foi Concedida, sem animo de

[F. 4]

gue tivesse alguma validade': ao mesmo tem-

10 Vale ressaltar a énfase com que o autor se refere as atitudes dos
escravos levantados — absolutos e destemidos — sugerindo em uma
proporc¢do inversa a atitude temerosa do senhor. Ou seja, quan-
to mais o0s escravos demonstravam resisténcia, mais aumentava o
medo dos senhores escravistas, medo de se tornarem vitimas do
alastramento do “perigoso” exemplo da resisténcia demonstrada.

1 Os escravos propuseram capitulacdo, ou seja, a rendicdo. Envia-
ram alguns emissarios, provavelmente os quinze escravos pre-
sos, com uma carta, ou Tratado de Paz, contendo os termos da
rendi¢do. Ainda nessa negociacao, o escravo Gregorio reivindicou
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po recorreu ao Juiz do distrito’?, o qual entrando

no Engenho com oitenta e cinco homens armados,

fez com que procurassem a Casa de seu Senhor; porém
este que ja ndo devia confiar-se dos principais
Cabecas daquele levante se valeu do estrata-

gema de mandar o Suplicante Gregério e mais quinze,
com uma carta afetada ao Capitdo Mor das Or-
denancas Jodo da Silva Santos que se achava na

vila de Belmonte, dizendo-lhes, que dele

receberiam um pouco de gado, e farinha para o En-
genho: chegando & dita Vila foram ali pre-

sos com algemas, apesar da grande resisténcia

que fizeram, quase ao ponto de haver muito Sangue.
Vieram finalmente conduzidos para a Cadeia desta
Relacdo como deixo dito, a saber o Suplicante

[F.5]

como primeiro moével para ficar retido até verem

as suas Culpas, e os outros com recomendacao

ao Negociante referido para os vender para o Ma-
ranh&o, como foram?.

uma carta de alforria para si. O senhor do engenho, Manoel Fer-
reira, fingiu que anuiu, ou seja, concordou com os termos da pro-
posta. A carta com os termos da rendi¢do consta como anexo ao
documento original.

12 Quem recorreu ao juiz do distrito foram os escravos. Essa era uma
pratica utilizada pelos escravos frente a necessidade de resolver
algum conflito com os senhores. Os intermediarios na negociagio
geralmente eram autoridades, civis ou eclesiasticas. O documento,
no entanto, ndo deixa claro como foi essa negociacio. E possivel
inferir que o Juiz e os oitenta e cinco homens armados acompa-
nharam os escravos até o engenho, participaram da negociacao da
rendicdo e foram embora. O Manoel, ndo satisfeito com a negocia-
¢do, mandou-os até a vila de Belmonte buscar suprimentos para
0 engenho com o Capitdo de Ordenancas. L4, os escravos foram
presos com algemas.

1B E interessante observar, nesse trecho, a estrutura da relagdo de
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Por duas vezes se tém expedido deste juizo
ordem para ser remetida a devassa ou quaisquer
outras culpas do Suplicante, e até agora ndo tem
chegado.

Preciso dizer a V. Ex®. que o Senhor do

dito Engenho, tem repetidas vezes recomendado
com as maiores instancias paraque o Suplicante ndo
saia da prisdo sendo para Sentenca que 0 ex-
termine para longe, por que se o soltarem

volta infalivelmente ao Engenho a suscitar novas
desordens, que talvez sejam irremediaveis.

O que fica exposto é quanto

[F. 6]

me parece pode dar a V. Ex? suficiente i-

déia a respeito do Suplicante e dos motivos da sua pri-
sdo: Deus Guarde a V. Ex®. Bahia 22 de Janeiro de
1806.

O Desembargador Ouvidor Geral do Crime
Claudio Joze Pr2 da Costa.

[F.7]

Tratado proposto a Manoel da Silva Ferreira pellos
seus escravos durante o tempo que se conservaram le-
vantados'

posse dos senhores escravistas, no caso Manoel, que preferiu ven-
der os escravos rebelados ao invés de mandar prendé-los. Essa ati-
tude objetivava a reducao do prejuizo financeiro, ja que presos ndo
trabalhariam no engenho, além de servir como punicéo exemplar,
uma vez que os escravos foram entregues a um negociante para
serem vendidos no Maranhdo, distante dos amigos e familiares.

4 Essa parte do documento ndo serd comentada aqui. Algumas con-
sideragdes sdo discutidas no capitulo O engenho de Santana:
uma reconstrucdo histdrica, de Teresinha Marcis.
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Meu senhor, n6s queremos paz e NAo queremos guerra;
Se meu senhor também quiser a nossa paz ha de ser
nesta com-

formidade, se quiser estar pelo que nds quisermos a
saber:

Em cada uma semana nos ha de dar os dias de sexta
para,

e de sabado para trabalharmos para nds, néo tirando
um destes

dias por causa de dia Santo.

Para podermos viver nos ha de dar Rede tarrafa,
e canoas.

N&o nos ha de obrigar a fazer camboas, nem a maris-
car, e quando quiser fazer camboas e mariscar mande
0s seus pretos Minas.

Para o seu sustento tenha Lancha de pescaria, e canoas
do alto, e quando quiser comer mariscos mande 0s seus
pretos Minas.

Faca uma barca grande para quando for para a Bahia
nos metermos as nossas cargas para ndo pagarmos fre-
tes.

Folha 8

Na planta de mandioca, 0s homens queremos
gue s6 tenham tarefa de duas méos e meia, e as mulhe-
res de duas méos.

A tarefa de farinha ha de ser de cinco alqueires

rasos, pondo arrancadores bastantes para estes servi-
rem

de pendurarem os tapetis.

A tarefa de cana ha de ser de cinco maos, e ndo
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de seis, e a dez canas em cada feixe.

No barco ha de pér quatro varas, e hum para o le-
me, e hum no leme puxa muito por nos.

A madeira que se serrar com serra de mao,
em baixo hdo de serrar trés, e hum em cima.

A medida de lenha ha de ser como aqui se pra-
ticava, para cada medida hum cortador, e uma mulher
para carregadeira.

Os atuais feitores ndo os queremos, faca elei-
¢do de outros com a nossa aprovacao.

Nas moendas ha de poér quatro moedeiras, e
duas guindas, e uma carcanha.

Em cada uma caldeira h& de haver um botador de
fogo, e em cada terno de taxas 0 mesmo, e no dia sa-
bado h& de haver irremediavelmente peija no Engenho.

Os marinheiros que andam na Lancha, além de
camisa de baeta que se lhes d&, hdo de ter Gibao de
baeta, e todo o vestuario necessario.

O canavial de Jabir( o iremos aproveitar
por esta vez, e depois ha de ficar para pasto, por que
ndo podemos andar tirando canas por entre mangues.

Poderemos plantar nosso arroz onde quiser-

mos, e em qualquer Brejo, sem que para isso pe¢camos
li-

cenca, e poderemos cada hum tirar jacarandas, ou
outro qualquer pau, sem darmos parte para isso.

A estar por todos os artigos acima, e conceder-

nos estar sempre de posse da ferramenta, estamos
pron-
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tos para o servir-mos como dantes, por que ndo que-
remos

seguir os maus costumes dos mais Engenhos.

Poderemos brincar, folgar, e cantar em to-

[F. 9]

dos os tempos que quisermos, sem que nos impeca,
e nem seja preciso licenca.
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O ENGENHO DE SANTANA:
UMA REGONSTRUGAO
HISTORIGA

Teresinha Marcis

O engenho de Santana: formacao e cadeia
sucessoria

Uma carta de Jorge de Figueredo Correa, Capitao
Donatario da Capitania de Sdo Jorge dos Ilhéus, datada
de junho de 1547, oficializava duas doactes de sesmarias
e dois contratos de aforamento das aguas aos fidalgos
portugueses Mem de Sa e Francisco Betamcort®. O docu-
mento garantia a posse aos ditos e a seus herdeiros e su-
cessores, desde que fossem construidos dois engenhos e
se pagasse o devido foro anual. Podiam construir, ainda,

! Traslado da doagdo da agua do engenho de Santa Ana do Senhor
Mem de Sa. Apéndice documental. Doc. 6. Ver: COELHO FILHO,
2000.
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castelos, povoagdes, hortas, vinhas, pomares e quaisquer
outras benfeitorias que Ihes bem parecessem. Betamcort
escolheu sua sesmaria e aguas a duas léguas acima no Rio
de Contas. Mem de S& mandou demarcar a sua sesmaria
(tamanho equivalente a uma légua de terra de comprido
e outra de largura) na beira do Rio Santana, local onde
mandou construir um engenho.

Quando Mem de Sa morreu, em 1572, deixou um
extenso patriménio no Brasil e em Portugal. No Brasil,
tinha dois engenhos reais de grande porte: o Sergipe, lo-
calizado no Rec6ncavo, e o0 Santana, em Ilhéus. Sobre o
altimo, constavam no inventario: uma casa de engenho
com todos os seus apetrechos, quatro barcos, quatro car-
ros, artilharia, armas leves e munic¢des, um baluarte, 41
tarefas de canaviais e uma igreja. A mao de obra escrava
era composta por 132 escravos — sendo sete negros de
Guiné (seis homens e uma mulher), e 125 indios, chama-
dos “negros da terra”. Todos os escravos foram arrolados
entre os demais bens deixados para os herdeiros. Tudo
somado foi avaliado em 3.130 cruzados?. O valor era bas-
tante alto.

Mem de Sa teve apenas dois filhos: Francisco de S4,
gue morreu oito meses depois da morte do pai, e Felipa
de Sa que vivia em um convento, em Lisboa. No testa-
mento, deixava os bens aos filhos com a condicao de que,
se eles morressem sem herdeiros, os engenhos deveriam
ser vendidos e o dinheiro dividido por trés partes: uma,
destinada a Irmandade da Misericordia de Salvador e as

2 COELHO FILHO, 2000.
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duas outras doadas ao colégio jesuitico e aos pobres e 6r-
fados de Salvador. O seu patriménio existente em Portu-
gal deveria ser doado a Misericérdia de Lisboa.

Apoés a morte do irmao, Felipa deixou o convento e
casou-se com Fernando de Noronha, futuro conde de Li-
nhares, e tomaram posse dos bens herdados. Absenteis-
tas, durante os 46 anos que foram proprietarios, condu-
ziram 0s negocios através dos administradores. O enge-
nho de Santana passou a ser conhecido como “engenho
da Condessa”, e 0 Sergipe, “do Conde”. Morreram, ele,
em 1617, e ela, um ano depois. O casal nao teve filhos. A
condessa, porém, contrariando os termos do testamento
do seu pai, doou todos os bens do Brasil e de Portugal
para o Colégio Jesuita de Santo Antao de Lisboa.

Tal fato gerou uma disputa pelo espélio, entre os
dois colégios dos jesuitas, o de Salvador e o de Lisboa, e
a irmandade da Misericordia também beneficiada pelo
desejo de Mem de Sa. Essa disputa se estendeu de 1622
a 1655 e gerou uma volumosa colecéo de correspondén-
cias, memorandos, registros contabeis e decisdes legais
gue tornaram o engenho Sergipe e os congéneres (San-
tana e Pitanga) os mais bem documentados do Brasil
colonial. Para encerrar a pendenga juridica, foi firmado
um acordo entre os dois colégios: o de nomear dois ad-
ministradores, sendo um mais experiente na fabricacéo
de acucar e outro para assistente. Os direitos da casa da
Misericordia foram acordados com pagamento de parte
dos lucros anuais. Quanto aos pobres e 6rfaos, ndo se
sabe. E assim foi durante um século, até a expulsdo dos
jesuitas do Brasil pelo Marqués de Pombal, em setem-
bro de 1759.
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Com a expulsao dos jesuitas, todos os bens foram
inventariados e confiscados pela Coroa Portuguesa e, pos-
teriormente, leiloados®. O engenho foi entdo arrematado
por Manuel da Silva Ferreira que, em 1810, o0 repassou ao
Brigadeiro Felisberto Caldeira Brant, o Marqués de Bar-
bacena. Em 1834, o Marqués negociou as terras do enge-
nho com S& Bittencourt e Camara que manteve a posse
até sua morte, em 1896. Entéo, a antiga sesmaria, onde se
localizava o0 engenho, foi dividida entre os seus herdeiros®.

O engenho: patrimoénio e mao de obra

Um engenho era um complexo; representava um po-
voado. Em 1759, foi assim descrito no inventario dos bens
dos padres jesuitas, confiscados pela Coroa Portuguesa.

Casa de residéncia [...] com paredes de pedra e tijolo,
guatro dormitorios e varanda [...].

Uma Capela pequena de pedra e Cal com seu alpendre
e torre de cima. Com as paredes indo em bom uso,
com as madeiras de telhado e Coro também em bom
uso [...], o retabulo do altar que esta muito velho, e
antigo.

Uma casa de engenho com forno do lado de fora;

Uma casa de caldeiras e casa de purgar pegada e uma
outra de pedra e cal;

Uma casa de peso e ferreiro tudo de pedra e cal ainda
com bom uso;

Uma casa de Olaria formada [...] cheios de madeira, co-

3 Sobre a expulsdo dos jesuitas da Bahia, ver: SANTOS, 2002.
4 SCHWARTZ, 1988.
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berta de telha com dez bragas e trés palmos de compri-
do e com duas bragas e oito palmos de largo.
Um forno de coser louga, telha e tijolo [...]°.

FIGURA 1 - Engenho de cana-de-agucar (Franz Post)

Fonte:<http://sentahistoria.blogspot.com/2010/06/0s-engenhos-de-cana-de
acucar.html>.

A referéncia a um engenho de “4gua movente” sig-
nificava que era movido a energia hidraulica. Eram gran-
des, também chamados engenhos reais e possuiam, ge-
ralmente, centenas de escravos. Nem todos os engenhos
eram engenhos reais. Em Ilhéus, na década de 1550 até

® ARQUIVO... Caixa 14, mago 4927, doc. 4947-4948.
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1560, existiram apenas trés. Outros tantos eram meno-
res, também chamados de engenhocas. Esses eram im-
portantes, pois fabricavam em menor quantidade me-
laco, rapadura e aguardente para consumo domeéstico e
comercializacdo na vila. Duzentos anos depois, apenas o0
Santana ainda produzia agucar em larga escala na vila de
Ilhéus, movido por energia hidraulica e pela mao de obra
escrava.

Outros instrumentos e benfeitorias do engenho se
conhecem a partir do relatério do administrador, pa-
dre Pedro Teixeira, informando aos superiores sobre as
melhorias que fizera até 1731: reparos nas construgoes,
compra de novas terras, ferramentas e utensilios para os
trabalhos diversos. Ele assinala:

Fiz 5 cochos novos para receber mel;

Fiz duas canoas pequenas para serventia do engenho;
Fiz um carro novo e rodas novas a dois velhos;

Fiz um tronco para prisao dos escravos [grifos meus]
Fiz a fundos novos a duas tachas, duas espumadeiras
novas, uma batedeira e uma pomba tudo para a casa
de caldeiras;

Fiz um cais, ou ponte de madeira para a conveniéncia
da descarga da barca, assim da lenha como da cana®.

Informou ainda sobre uma casa de farinha e uma
olaria, também movidas por roda d’agua, e sobre muitas
terras. Curiosamente, em nenhum dos dois documentos
citados fez referéncia a existéncia das senzalas ou resi-
déncias dos escravos. Em relacdo as terras, o controle de

5 ARQUIVO... 1731,1732, 1751. CSJ, mago 70, n. 405, 469.
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vastas extensoOes era a garantia do fornecimento de cana,
a matéria-prima para a fabricacdo do acgucar. Durante o
periodo em que administraram o engenho (1618 a 1759),
os jesuitas adquiriram varias porg¢oes de terras, além da
sesmaria original:

Terras dadas como sesmaria: ao longo do rio Santana
4 léguas de norte a sul, e além dessa, uma que segue ao
sul do rio, uma na vila do Coqueiros, inclusive aquela
parte que segue até o sitio do Saoype, no fim do mesmo
rio. Uma parte de terras que chamam Coroa Grande
confinando com o rio. No rio Fundao duas partes de
terras: uma que chamam Esperanca e uma que princi-
pia na Pimenta ou Jacareype. Pela parte oeste, outra
parte de terras no rio Itaype confinando com o que cha-
mam Jetimana e mais outras quatro partes de terras
naquelas redondezas. Em todas essas terras eram plan-
tados os canaviais. Na parte de terras chamado Espe-
ranga existia um engenho também’.

Em 1752, em outro relatério, o padre Pedro Teixei-
ra, que em 1731 havia feito um “tronco” para punir os es-
cravos, informou sobre outros canaviais, provavelmente
de fornecedores ou arrendatarios: “o canavial de Jodo
Soares, [que havia sido] replantado; de Serra Leoa, parte
replantado e parte em repouso; no Sauype, varios cana-
viais: na Serraria, em Jacareype e no Berilio.” Informou,
ainda, que o engenho tinha, durante sua administragéo,

Plantac¢Ges de mandioca — 27.200 covas; Gado vacum:
no pasto da Esperanca tem 13 bois de carro, 03 vacas,

" ARQUIVO... Mapa da folha 13.
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um garrote; no pasto do engenho 02 vacas, um touro,
uma bezerra, um cavalo ja velho, duas éguas e uma
poltra; tem mais gados bravos espalhados pelos sitios
proximos. No engenho, tem animais pequenos: gali-
nhas, patos, cabritos e cabras. Para transporte: uma
sumaca que carece de conserto, uma lancha de pesca-
ria em bom uso, mas de ruim madeira, com velas no-
vas. Tem barca nova para conduzir a lenha e a cana no
tempo da safra, mais uma canoa [...] Instrumentos de
trabalho: 33 facdes e 40 machados, 38 foices de cana,
99 enxadas®.

O padre administrador também escreveu em seu
relatério sobre a méao de obra do engenho, formada por
182 escravos, quando 0 entregou ao seu sucessor, em
1753. Reclamou que muitos viviam doentes e eram inap-
tos para o servigo nos canaviais. Exp0s que, desde a sua
posse em 1731 até 1752, nasceram 24 criangas escravas;
no mesmo periodo, morreram um total de 23 escravos,
sendo sete menores, dez avaliados como “de todo servi-
¢0” e seis idosos.

Segundo as informacoes extraidas do relatério, é
possivel conhecer alguns detalhes sobre a mao de obra
e o funcionamento da estrutura escravista no engenho.
Ele relaciona:

Pretos comprei [...]

Joana de Rosi nho Bco por — 80$000

Jacintha Ramos em praca no Rio das Contas por —
100$000

Felipe Ribeyro [...] de Coelho por — 100$000

8 ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, mago 70, n. 405, 469.
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José Monteyro ao Cel. Moteyro por 105$000

Dos que recebi no Eng. Vendi um chamado Apollinario
de Figueredo a procuracao de Domingos Alfonso Cor-
tes. [...] por 160$000°.

O comércio de escravos é uma das revelaces do
padre Pedro Teixeira quando relaciona as “compras e
vendas” que efetuou durante a sua administra¢do. Vem
expresso em forma de uma lista com o nome, local da
compra e o preco de cada “pega”, como eram tratados os
escravos. Nao é preciso reforcar a afirmacao de que os
trabalhadores trazidos da Africa ou nascidos de pais es-
cravizados no Brasil foram transformados em “mercado-
ria humana”. Esse comércio de seres humanos foi pratica
comum nos quatrocentos anos de escraviddo no Brasil e
foi organizado dentro de uma estrutura em que varios
intermediarios participavam dos lucros, desde a captura
na Africa, até a venda nos portos do Brasil.

Como era realizado esse “infame comércio”? O
documento informa sobre os escravos comprados em
“praca do Rio de Contas”. A mulher Jacintha Ramos
estava exposta a venda, provavelmente, em uma feira
regional. Os compradores interessados olhavam, anali-
savam as condic¢oes fisicas e davam um preco para ini-
ciar a negociacao.

Houve um escravo do Santana que foi comprado
diretamente do antigo dono. Esse escravo certamente ti-
nha amigos e até mesmo mulher e filhos, mas seu antigo
senhor o vendeu em separado. Ele teve a sorte de ficar

% ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, maco 70, n. 405, 469.
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FIGURA 2 - Desembarque de Escravos (Rugendas)

Fonte: <http://ptofze.blogger.com.br/2007_05_13_archive.htim>.

na regido de Ilhéus, o que nem sempre acontecia. A his-
toriadora Mahony™ resgatou o caso de um escravo e sua
esposa, que nasceram e viveram na escravidao em Sergi-
pe, casando-se e tendo filhos. Em 1870, devido a morte
do proprietario, a familia escrava foi dividida entre os
herdeiros, sendo o casal transferido para um herdeiro
fazendeiro de cacau de Ilhéus. Os filhos ficaram com os
herdeiros de Sergipe. Em Ilhéus, o casal teve outra fi-
Iha. Trabalhando como escravos, obtiveram permissao
do proprietario para fazer uma roca de cacau no tempo

1 MAHONY, 2008.
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livre. Assim, conseguiram arrecadar peculios para com-
prar a liberdade dessa filha e garantir que nao fossem
mais separados e vendidos. Com a liberdade conquistada
através da Lei Aurea, eles passaram quase vinte anos e
gastaram todas as economias, visando reunir a familia.
Conseguiram. A autora alerta para o fato de que as pes-
quisas, cada vez mais, vém descobrindo inlmeros casos
semelhantes. Chama atencdo para a crueldade psicoldgi-
ca dessa modalidade punitiva que pairava sobre os escra-
vos, bastante utilizada pelos senhores escravistas, como
forma de manter o escravo dependente e submisso.

Retomando o relatorio do padre administrador, ele
também revelou que a transacdo de compra e venda de
escravos podia ser feita por procuracdo. Isso ocorria em
todo o Brasil. O fazendeiro passava uma procuragdo aum
intermediario que tivesse se especializado nesse tipo de
transacdo. Esses intermediarios andavam por diversos
lugares, vendendo ou comprando escravos e recebendo
uma comissao. No periodo entre a compra e a venda,
era o responsavel pelo alojamento e pela alimentacao,
podendo inclusive alugar temporariamente 0s escravos
para servicos diversos!.

Vale assinalar a questdo do valor monetario dos
escravos que eram avaliados como mercadoria viva, ou
seja, tinham um preco que variava segundo as condic¢des
fisicas para o trabalho, e se desvalorizava com a idade
avancada, doencas e histérico de rebeldia. O preco de

I Sobre a questao do trafico e comércio de escravos, ver: ALENCAS-
TRO, 2000; FLORENTINO, 1995; RODRIGUES, 2005.
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compra passava a constar nos registros contabeis, como
apresentou o administrador Pedro Teixeira. Era um in-
vestimento e, por isso, a doenga ou a fuga do escravo
representava um mau negdcio, um prejuizo. Segundo
pesquisa de Fernanda A. da Silva, a média dos precos
de escravos adultos na vila de Ilhéus, entre os anos de
1710 a 1758, variou de 61$000 (sessenta e um mil réis)
a 190$000 (cento e noventa mil réis). Escravos ainda
criancas eram vendidos e comprados por valor médio
entre 178000 (dezessete mil réis) a 50$000 (cinquenta
mil réis). A titulo de comparacao, foram vendidas “umas
casas de pedra térreas com quintal de 38 palmos pelo va-
lor de 62$000 (sessenta e dois mil réis), outro terreno de
40 palmos de chdo na rua da matriz por 10$000 (dez mil
réis)”. Sobre os valores das alforrias, no mesmo periodo,
variavam de 50 mil a 96 mil e seiscentos réis*?.

O trabalho no engenho de Santana: as rei-
vindicacoes dos escravos registradas no
Tratado de Paz, 1806

Stuart Schwartz® chama atencéo para um fator que
deve ser reconhecido como essencial ao se estudar a es-
cravidao: “[...] os escravos eram a forcga de trabalho, e os
trabalhos forcados prestados a outros orientavam pra-
ticamente todos os aspectos de sua situacéo.” Ou seja,

2 SILVA, 2007.
18 SCHWARTZ, 2001. Ver especialmente o Capitulo 2, p. 83-115.
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todas as dimensdes da vida individual ou comunitéaria e
das relacdes com os outros e entre 0s proprios escravos
estavam marcadas por essa condi¢do. No Brasil colonial,
a producdo de acucar foi a atividade econémica que de-
terminou, em grande parte, o estilo de vida, pois definia,
segundo o autor, os niveis de expectativa dos senhores e
as prioridades dos escravos®.

A escravidao foi o regime de trabalho que vigorou
em todas as atividades produtivas, especialmente aque-
las que exigiam forca fisica. Nas terras do sul da Bahia,
desde o tempo da capitania de Ilhéus e, posteriormente,
conhecida como regido cacaueira, 0s escravos, além de
trabalharem na producao de acdcar, também o fizeram
na extracdo de madeira, na plantacéo e producéao de ali-
mentos e de cacau, entre outras atividades domésticas
e comerciais. No Santana, o padre administrador, em
1731, relacionou pedreiros, caldeireiros, carpinteiros e
calafateiros reclamando que estavam “velhos” ou “néo
prestavam mais para nada™®. O trabalho nos engenhos,
portanto, ndo foi exclusivo, embora tenha consumido
um enorme contingente de mao de obra durante mais de
quatro séculos. E preciso considerar, no entanto, que 0s
escravos ndo formavam comunidades iguais, conforme
alerta Schwartz. A escravidao os nivelava na condic¢éo so-
cial, mas ndo eliminava as diferencas de origem, expecta-
tivas, cultura, religido, entre outras®®.

4 SCHWARTZ, 2001.
5 ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, mago 70, n. 405, 469.
8 ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, mago 70, n. 405, 469.
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Um engenho de aglcar era um complexo que
abrangia toda a chamada cadeia produtiva, envolven-
do, segundo Schwartz, trabalho no campo e na fabrica.
Cada etapa tinha um ciclo préprio que ditava o ritmo,
0s instrumentos, as técnicas, 0s recursos e o trabalho
necessario. O conhecimento dessa estrutura no periodo
colonial foi registrado por alguns autores contemporane-
os, a exemplo de Antonil* que viveu na Bahia e escreveu
Cultura e Opuléncia do Brasil Colonial, em 1711. Em sua
obra, descreveu com detalhes como funcionava toda a
estrutura da producéo e permitiu estabelecer uma ideia
de como se realizavam essas atividades no engenho de
Santana, complementando os relatérios dos administra-
dores jesuitas e as reivindicagoes dos escravos do San-
tana registradas no Tratado de Paz!®. Esse documento
foi redigido pelos escravos e apresentado ao proprietario
do Santana como instrumento de negociagdo para retor-

7 André Jodo Antonil, pseuddnimo de Jodo Antdnio Andreoni, Ita-
lia, 1650. Veio para o Brasil em 1667, tornou-se sacerdote jesuita.
Faleceu em Salvador, Bahia, em 1716. Sua principal obra foi reedi-
tada e publicada como: ANTONIL, 1982.

8 Tratado proposto a Manoel da Silva Ferreira pellos seus escra-
vos durante o tempo que se conservaram levantados. O Tratado
de Paz e outro documento referente a rebelido constam transcri-
tos como apéndices nas paginas 110 a 115 do trabalho de Stuart
Schwartz. O manuscrito encontra-se no Arquivo Piblico da Bahia,
Secao Colonial e Provincial, periodo 1803 a 1808. Correspondén-
cias recebidas de autoridades diversas (antigo Cartas ao Go-
verno). Flash o1. Maco 201-275. Doc. 08. Microfilme. Esse do-
cumento e sua transcricdo integram este livro e fundamentam as
referéncias deste capitulo. No entanto, convém destacar aqui duas
importantes obras: SCHWARTZ, 2001; REIS; SILVA, 1989.
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narem ao trabalho. Eles haviam feito uma rebelido que
resultou na paralisacdo da producdo de acUcar por um
longo periodo em que se mantiveram em quilombos nas
terras interiores de Il1héus®.

No Tratado de Paz, os escravos expuseram vinte e
uma reivindicagoes para negociar o fim da rebelido e que
serdo analisadas na sequéncia. Se agrupadas por setor da
producao, ficam assim distribuidas: cinco reivindicacoes
ou “clausulas” sdo diretamente pautadas na producao do
acucar, incluindo a interrupcao do trabalho no engenho,
nos fins de semana; sete sido relacionadas as intimeras
outras atividades que 0s escravos eram obrigados a cum-
prir, como mariscar, pescar, serrar e plantar mandioca.
Por altimo, nove clausulas que sdo diretamente relacio-
nadas a melhoria das condicBes de vida dos escravos no
engenho e representam a luta por maiores espacos de au-
tonomia e de liberdade.

Reivindicacoes relativas ao trabalho na
producao de actucar

A producéo da cana de agucar ocupava 0 maior nu-
mero de trabalhadores e do tempo de producéo. O ciclo
anual do trabalho no canavial era incessante ao longo de
o todo ano. A plantacdo levava, geralmente, dois meses

19 Sobre essa rebelido e outras revoltas no Santana como formas de
resisténcia a escravidao ver capitulos deste livro, especialmente os
de SANTOS e VINHATICO.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 295



Teresinha Marcis

FIGURA 3 - Feixos de cana

Fonte: Benedito Calixto, moagem de cana no Engenho,
Séo Paulo, Museu Paulista.

e a safra de cana, ou colheita, durava nove meses. Para
manter o engenho funcionando, deveriam ser planta-
dos diversos canaviais em diferentes épocas, pois a cana
pronta para o corte leva em média 12 a 14 meses para
crescer. Assim, enquanto um canavial estava sendo plan-
tado, outro ja estava pronto para colheita.

O trabalho no canavial era o mais arduo. A colheita
ou safra da cana durava de oito a nove meses. Os cana-
viais do engenho Santana eram diversos e plantados em
terras nem sempre apropriadas, tornando a tarefa diaria
do corte de cana mais penosa e demorada. Nao se deve
desprezar a periculosidade das picadas de cobras e in-
setos diversos, as condi¢des climaticas, a precariedade
do vestuério e da protegdo corporal, além da escassez de
alimentos e de agua, entre outras adversidades. Uma das
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reivindicacdes dos escravos do Santana, nesse sentido,
era de ndo serem mais obrigados a plantar e colher no
canavial do “Jabiru” devido ao fato de o acesso a ele ser
através dos manguezais®.

As duras condic¢des de trabalho no corte da cana
sdo reveladas em outras formas de resisténcia por parte
dos escravos, que aparecem como tormentos ao adminis-
trador jesuita Pedro Teixeira. Ele se queixava que,

Dos 182 escravos que tem o Eng. sdo de servico 120
entrando nesse nimero 0s moleques e alguns velhos,
gque pouco ou nada trabalham: mas [...] nunca passao
de 60 ou 70 os que anddo nas enxadas, [0S escravos
do eito] porque alguns sdo oficiaes e se ocupam nos
seus oficios, outros por usar [...] pouco trabalho, os
mais deles por doentes faltam no servico; por que
ndo ha semana que ndo venh&o com queixas 06 e 07
ou mais e custa muito o lanca-los por de casa paro o
servico. A paciéncia de Deus € pouca pelos sofrimen-
tos nas suas doencas; que ordinariamente com pouco
mais de nada atormentam, e consomem aqueles que
0s governam?,

Outro padre administrador também jé havia recla-
mado que era preciso andar continuamente “com o diabo
na boca e 0 pau nas costas dos pobres” ?? para forcar os
escravos a trabalhar no corte da cana. Ou seja, as doen-
cas, certamente veridicas ou “invencoes” para atormen-
tar os superiores, sdo reveladoras das duras condic¢des de

22 Tratado de Paz.
2 ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, mago 70, n. 405, 469.
2 SCHWARTZ, 1988, p. 130.
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trabalho e vida a que os escravos estavam obrigatoria-
mente submetidos.

A descricédo de Antonil ajuda a visualizar como era
o trabalho no corte da cana. Em muitas propriedades, o
sistema adotado era por tarefa®, feito aos pares forma-
dos por um homem e uma mulher:

Assim, 0s escravos COmo as escravas se ocupam
no corte da cana; porém, comumente 0s escravos
cortam e as escravas amarram os feixes. Consta
o feixe de doze canas, e tem por obrigacdo cada
escravo cortar num dia sete maos de dez feixes
por cada dedo, que sdo trezentos e cingquenta
feixes e a escrava ha de amarrar outros tantos
com os olhos da mesma cana; e, se lhes sobejar
tempo, serd para o gastarem livremente no que
quiserem?+,

Esse sistema era adotado no Santana conforme
se apreende na reivindicacdo pela reducdo da tarefa de
cana, de seis para cinco maos, com dez canas em cada
feixe®. Pelos célculos de Antonil, cada dupla deveria
cortar o equivalente a 4.200 canas ou 350 feixes, e 0s
escravos reivindicaram uma reducao de 30%, segundo os
célculos de Schwartz?®. N&o se sabe se 0 dono do engenho
acatou essa reducdo. Provavelmente néao.

2 SCHWARTZ, 1988.

24 ANTONIL, 1982, p.43.
2 Tratado de Paz.

26 SCHWARTZ, 2001.
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O trabalho na “casa de moer cana”

FIGURA 4 - Moinho de cana-de-agucar (Rugendas)

Fonte:<http://leioomundoassim.blogspot.com/2007/12jean-baptiste-debret-e-
-rugendas.html>.

Depois das canas cortadas, limpas e amarradas em
feixes, eram transportadas até o engenho em carros de
bois, canoas e barcos. Segundo Antonil, chamava-se en-
genho toda a estrutura, composta por “oficina e casas ne-
cessarias para moer a cana, cozer e purgar o aclcar”. Era
comum chamar “casa do engenho” ou “casa de moer a
cana” a edificacao onde estava instalada a moenda?.

Antonil descreveu a moenda como o lugar mais pe-
rigoso para os trabalhadores de um engenho.

2 ANTONIL, 1982.
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[...] porque, se por desgraca a escrava que mete a cana
entre os eixos, ou por forga do sono, ou por cansada, ou
por qualquer outro descuido, meteu desatentadamente
a mdo mais adiante do que devia, arrisca-se a passar
moida entre os eixos, se nao lhe cortarem logo a mao
ou o braco apanhado, tendo para isso junto da moenda
um facdo, ou ndo forem téo ligeiros para fazer parar a
moenda [...]%.

Pelo menos um acidente dessa natureza foi regis-
trado nos documentos do Santana, referentes aos anos
30, do século XVIII. A vitima foi a escrava Marcelina,
gue perdeu um bragco na moenda. Marcelina continuou
sendo utilizada para o trabalho de columba, ou seja, era
responsavel por jogar agua nas engrenagens da moenda,
para reduzir o atrito dos tambores de madeira que esma-
gavam a cana para extracao do caldo?.

As reivindicacdes dos escravos do Santana revelam
um padrao de trabalho excessivo, com namero insufi-
ciente de trabalhadores envolvidos nas diversas ativi-
dades de moer cana. Eles pediram um namero de sete
mulheres para os servigos nas moendas, o que, segundo
Antonil, era a quantidade minima necessaria de mao de
obra para atuar nas diversas etapas do complexo proces-
so de extrair o caldo:

As escravas de que necessita a moenda sdo sete ou oito,
a saber: trés para trazer cana, uma para a meter, outra
para passar 0 bagaco, outra para consertar e acender

2 ANTONIL, 1982, p. 47.
2 SCHWARTZ, 1988.
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as candeias, [também chamada de calcanha ou carca-
nha como no Santana] que na moenda s&o cinco, e para
limpar o cocho do caldo (a quem chamam cocheira ou
calumbad) e os aguilh8es da moenda e refresca-los com
4gua para que nao ardam, [...] e outra, finalmente, para
botar fora o bagaco, ou no rio, ou na bagaceira, para se
gueimar a seu tempo®°,

Antonil acrescenta:

Sobre o parol do caldo que, como temos dito, estd me-
tido na terra, ha uma guindadeira, que continuamente
guinda para cima com dois cubos o caldo. [...] A tarefa
das guindadeiras é guindar cada uma das trés pardis de
caldo, quando for tempo, para encher as caldeiras, [...]
sucedendo desta sorte uma a outra, para que possam
aturar no trabalho®.

Diante das situagfes descritas, as reivindicagdes
do Tratado evidenciam que ocorria no Santana a mes-
ma tradicdo dos demais engenhos. Os escravos preten-
deram mudancas, destacando a necessidade de reveza-
mento na funcdo de guindadeira, exercida por apenas
uma escrava. Também foram imperativos ao exigir
“impreterivelmente peija no engenho”®?, ou seja, a in-
terrupcao das atividades no fim de semana. Também no
Santana os proprietarios adotavam o trabalho nos dois
turnos, sete dias da semana, sobretudo durante o perio-
do da safra de cana.

S0 ANTONIL, 1982, p. 47.
3t ANTONIL, 1982, p. 47.
82 Ver Tratado de paz, neste livro.
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Apbs a extracdo do caldo, os escravos e escravas
guindavam do parol, enterrado no chéo, para as caldei-
ras onde se fazia a primeira fervura. Sob as caldeiras fica-
vam as fornalhas, um pedaco do inferno na comparacgao
de Antonil,

Junto a casa da moenda, que chamam casa do engenho,
segue-se a casa das fornalhas, bocas verdadeiramente
tragadoras de matos, carcere de fogo e fumo perpétuo
e viva imagem dos vulcdes Vesuvios e Etnas e quase
disse, do Purgatorio ou do Inferno. Nem faltam perto
destas fornalhas seus condenados, que séo 0s escravos
boubentos e os que tém corrimentos, obrigados a esta
penosa assisténcia para purgarem com suor violento os
humores galicos de que tém cheios seus corpos. Véem-
-se ai, também, outros escravos, facinorosos, que, pre-
sos em compridas e grossas correntes de ferro, pagam
neste trabalhoso exercicio os repetidos excessos de sua
extraordinaria maldade, com pouca ou nenhuma espe-
ranga de emenda®.

O Santana deveria ter pelo menos quatro caldeiras
de ferro e quatro tachas de cobre, para as quais, 0s es-
cravos reivindicaram que, para cada uma das caldeiras,
deveria haver um “botador de fogo”, além de outro nas
fornalhas que aqueciam as “taxas”.

O trabalho nas caldeiras era a etapa que exigia
maior especializacdo e era comandado pelo “mestre-de-
-agucar”, geralmente um trabalhador livre que recebia
peculio. Com o desenvolvimento da escravidao, a funcéo
de mestre-de-acUcar passou a ser exercida por escravo

33 ANTONIL, 1982, p. 48.

302 | Mejiga e o contexto da escravidéo



O Engenho de Santana: uma reconstrucéo historica

crioulo, dificilmente africano, que também recebia pecii-
lio ou outro incentivo. Ele fiscalizava a fervura nas cal-
deiras e purificava o caldo, colocando cinzas e mandando
retirar a espuma que se formava. Algumas maos a mais
de cinza ou se a espuma nao fosse retirada, por descuido
ou boicote, todo o contetido da caldeira ficaria arruinado.
O processo de purificacdo exigia transferir continuamen-
te, com uma espécie de concha ou escumadeira, o cal-
do fervido e sem espuma para as tachas de cobre, onde
seria fervido novamente até formar o melaco. Até atin-
gir o ponto certo de formar o agtcar, era imprescindivel
um escravo atento e mexendo incessantemente para ndo
gueimar ou endurecer demais.

Depois de pronto, era ainda batido e entdo coloca-
do em recipientes de barro ou formas. As formas, feitas
de argila em forma de sino com um pequeno furo na par-
te inferior, eram produzidas na olaria do Santana. De-
pois de cheias eram transferidas para a casa de purgar. O
periodo de purgacao durava em média 30 dias. Durante
esse tempo, toda a umidade formada com o cozimento
escorria pelo orificio inferior da forma, purificando e en-
durecendo o acUcar.

No final do periodo de purgacao, a forma era que-
brada, para liberar a pedra de agucar formada, que era
também quebrada e separada pela qualidade e brancura.
Na camada superior, o acucar adquiria maior brancura e
pureza, e na parte inferior, ficava mais escura e concen-
trava maior volume de impureza, o que fazia com que
fosse qualificado com menor valor de venda. Depois de
separado, o acUcar era, entdo, colocado em caixotes de
madeira de acordo com a classificacdo. As caixas eram
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armazenadas, devidamente registradas pelo administra-
dor, até o carregamento nas embarcagfes que as trans-
portariam aos portos de comercializacéo.

Algumas generalidades sobre esse processo no
engenho sdo informadas por uma denuncia do admi-
nistrador Pedro Teixeira contra seu assistente, também
jesuita, o padre Antonio de Figueredo®*. Denunciou, en-
tre outras coisas, que seu assistente estava enfeiticado
pela escrava, que distinguiu como “mulata”. A escrava
era responsavel pelos trabalhos na casa de purgar e pelo
alambique, cujas instala¢cdes no Santana funcionavam
no mesmo espaco. E, fofocas a parte, ele informou que
tanto o alambique como a casa de purgar ficavam fe-
chados aos domingos e feriados uma vez que, segundo o
administrador, era pouco o trabalho demandado nessa
etapa da producéo.

Pedro Teixeira, a0 mencionar a atividade na desti-
laria de aguardente que funcionava no engenho, acres-
centou que o consumo da bebida era elevado. Exemplifi-
cou que, se no dia 28 do més de agosto, comecava a des-
tilacdo, ja no dia 18 de setembro a aguardente destilada
estava abaixo da metade do produzido. Na mesma carta,
denunciou ainda o seguinte:

Na casa de purgar no fim da tirada do agtcar achei
uma forma toda roubada e outra junto dela escondi-
da para o mesmo fim. No dia seguinte adoeci e estive
de cama perto de dois meses, deixei na mesma casa
11 formas de agucar mascavando, que haviam de ter

3¢ ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, maco 70, n. 405, 469.
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uma boa caixa de agucar quando me alevantei pouco
ou nada achei delas®.

Uma caixa de acUcar, na época, representava 35 ar-
robas. Nao é possivel confiar que a producao do engenho,
naquela safra, tenha sido apenas essa caixa que, ainda
por cima, fora roubada. O administrador se queixava que
a casa tinha de ficar trancada a chave, pois era um local
muito visado para roubo e suspeitava do préprio “irmao”
da Ordem, com ajuda dos “moleques” para abrir as por-
tas, ou entrar pelos buracos cavados nas paredes.

Outras atividades produtivas

As reivindicacdes dos escravos revelam que, além
das atividades diretamente voltadas para a producéo do
acucar, era exigido que eles desenvolvessem trabalhos
extras que pioravam ainda mais as condicdes de vida. O
Tratado de Paz informa sobre essa questédo. Das 14 rei-
vindicagOes feitas, sete sdo relativas a essas atividades
complementares ou paralelas, destinadas principalmen-
te a prover o sustento dos administradores com peixes
e mariscos. Essas atividades, aparentemente, eram con-
sideradas humilhantes ou perigosas, e os rebelados su-
geriram que fossem atribuidas aos escravos de origem
africana, “os pretos minas”e.

% ARQUIVO... 1731, 1732, 1751, CSJ, mago 70, n. 405, 469.
%6 Tratado de Paz.
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O Tratado chama atencédo para a existéncia de
conflitos e divergéncia entre os escravos crioulos e
africanos, os “pretos minas”. Ja foi mencionado que
0os escravos ndo formavam uma comunidade Unica
pela condicdo de escravidéo, e no Santana, os crioulos,
como eram chamados os escravos nascidos no Brasil,
sempre foram maioria em relacdo aos africanos. Eram
eles que formaram, portanto, a maioria dos rebelados
gue redigiram o Tratado de Paz. Entretanto, nas di-
versas experiéncias de resisténcia ao regime de escra-
vidao, as divergéncias étnicas ndo foram os principais
impedimentos.

Entre as atividades extras que desenvolviam no
Santana, era importante a pesca feita com tarrafa e
também com uma armadilha chamada gamboa ou cam-
boa, termo de etimologia tupi-guarani. Essa técnica in-
digena, descrita pelos cronistas e citada pelos escravos
do Santana, consistia em aproveitar o movimento da
maré. Quando baixa, era possivel fazer um “cercado” ou
uma espécie de barragem que enchia com a maré alta.
Quando a maré vazava, ficava apenas o cercado, facili-
tando a captura dos peixes e mariscos ali represados.
Os escravos também pescavam com tarrafa do engenho
e reivindicavam a propriedade das mesmas. Se fossem
proprietarios dos instrumentos de pesca, poderiam ter
mais espaco de negociacdo, uma vez que, aparentemen-
te, o trabalho era feito em horéarios determinados pela
natureza ou nos finais de semana e feriados.
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FIGURA 5 - Serradores (Debret)

Fonte: <http://museuscatromaya.com.br/hiperlinks/debret_serradores.htm>.

As demais atividades, como o corte de lenha e a pro-
ducéo de farinha, se enquadram como complementares
a producao do acgucar. Pelo teor das reivindicacfes, eram
reguladas por “tarefas diarias” e seguiam o mesmo rigor
e controle empregado pelos administradores naquelas
voltadas a producdo do acucar. Vale destacar a assertiva
de Schwartz de que o Santana néo lucrava apenas com a
producédo de acucar. Marcelo H. Dias®* também chamou
atencdo para a importancia da producéo de farinha e das
atividades extrativas de madeira em todas as localidades
da Capitania de Ilhéus, durante o periodo colonial e os
escravos do Santana apontam para essa situacao®.

37 DIAS, 2007.
38 Ver Tratado de Paz, neste livro.
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As atividades de extracdo de madeiras e producado
de alimentos, especialmente a farinha, foram ampliadas
depois de 1770, quando o engenho foi comprado por Ma-
nuel da Silva Ferreira®. Essa situacdo foi bem exposta
nas reivindicacdes reveladoras da exploragéo a que esta-
vam submetidos de modo semelhante ao da producéo de
acucar: os escravos objetivavam melhorar as condicdes
de trabalho com a reducdo da quantidade de produtos
por tarefa e 0 aumento do namero de trabalhadores. O
mesmo argumento serve para o corte de lenha, embora
revele também que o novo proprietario havia recrudesci-
do as regras em relacdo ao passado.

Sobre incentivos ou conquistas

As reivindicacdes dos escravos do engenho de San-
tana abrangeram também melhorias nas condi¢bes de
vida, mesmo dentro do regime de escraviddo. Debates
atuais acerca do regime de trabalho escravo sugerem
considerar as diversas estratégias dos proprietarios, Vvi-
sando forcar uma espécie de “colaboracdo” por parte dos
escravos®®. Sem duavida, as primeiras op¢les e segura-
mente as mais utilizadas em todos os tempos e por todos
0s proprietéarios, inclusive os padres, eram o uso e abuso
da violéncia fisica e psicolégica. O escravo era constan-
temente vigiado pelos feitores que, armados de chicotes,

%9 SCHWARTZ, 2001.
40SCHWARTZ, 2001.
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arrancavam a colaboracao necesséaria dos trabalhadores.
Essa, no entanto, ndo foi a Unica estratégia.

FIGURA 6 - Danca da guerra (Rugendas)

Fonte: <www.overmundo.com.br>.

Ao longo de todo o periodo da escravidao, os escra-
vos foram desenvolvendo estratégias para conquistar mais
espacos de autonomia e melhores condigdes de vida e tra-
balho. Os proprietarios, ndo todos, em seus calculos para
a extracdo da mais-valia, também perceberam que pode-
ria ser mais lucrativo oferecer incentivos, sem dispensar o
chicote. E séo esses incentivos que 0s escravos do Santana
souberam aproveitar para seguir vivendo. Os incentivos
mais comumente utilizados, além dos presentes, como
medalhas, santinhos, roupas novas e peixe no periodo
da Pascoa, abrangiam a possibilidade de formar familias
através do matrimonio e a permissdo para cultivar suas
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rogas de alimentos nas terras do engenho. Esses ultimos,
apesar de serem lucrativos aos proprietarios, eram consi-
derados arriscados, pois implicava permitir que os escra-
vos ficassem longe dos olhos vigilantes do feitor durante
parte do tempo em que estivessem em suas rogas, além
do perigo maior representado pela posse das ferramen-
tas. No Tratado, reivindicaram a posse das ferramentas,
confirmando a importancia dessa condi¢ao para garantir
certa autonomia em relacdo ao controle do proprietéario.
O avanco das pesquisas sobre a escraviddo tem
apontado para a existéncia de uma possivel “economia
interna da escravidao”, expressa pela possibilidade de os
escravos terem conquistado o direito de serem respeita-
das algumas posses de objetos pessoais e dos “peculios”.
O debate entre autoridades e proprietarios no periodo
girava em torno da definicdo do escravo como “merca-
doria”, ou seja, como era possivel uma mercadoria ser
possuidora de outra mercadoria. Ter posses significava
condicéo de liberdade. Em muitas localidades, no entan-
to, como no engenho de Santana, alguns proprietarios
acabaram acatando e tirando proveito de tal situacéo*.
Uma das conquistas ou permissao concedida pelos
proprietarios do Santana foi a dos escravos cultivarem as
proprias rocas. Numa andlise economicista, por exem-
plo, as rocas acabavam sendo lucrativas para o proprie-
tario por diversas razbes: o escravo se alimentaria me-
lhor, ficaria mais forte para o servico e menos susceptivel
a doencas; também liberaria parte da responsabilidade e

4 Sobre essas questdes ver: SCHWARTZ, 2001.

310 | Mejigé e o contexto da escravidédo



O Engenho de Santana: uma reconstrucéo historica

dos custos do proprietario com a alimentacéo e, ainda, o
senhor poderia comprar os produtos cultivados por um
preco bem abaixo do mercado. Possivelmente também
teria um escravo mais colaborador com o trabalho, pelo
temor de qualquer tipo de punigdo, como ser vendido a
outrem, uma vez que sua condicdo social, assim como
as terras, continuava sendo propriedade do seu senhor.
Além do mais, a permissao aos escravos para fazerem ro-
cas ou qualquer outra atividade era objeto de negociagéo,
como demonstram os termos do Tratado: “sem que para
ISso pecamos licenga” ou “sem que precise dar conta” sdo
recorrentes nas reivindicacoes.

A permissdao como incentivo era uma prética acei-
ta pelo costume, mas nao se constituia em um direito
juridicamente definido e geral dos escravos. A permis-
sdo, ou nao, variava conforme o proprietario, o tempo,
o lugar, as regides e, as vezes, a propriedade. Era uma
situagdo sempre instavel para os escravos que ficavam a
mercé dos interesses e humores do “senhor”. Deve-se, no
entanto, observar que o Tratado de Paz exp6e a légica
dos escravos. Se o proprietario lucrava com tais “incen-
tivos”, os escravos souberam utilizar essas brechas para
criar e/ou reivindicar seus espacos de liberdade e de au-
tonomia, longe dos feitores vigilantes. E mais: chegaram
a ousar muito, reivindicando poder cantar e dangar sem
pedir licenga, o encerramento das atividades do engenho
nos sdbados e domingos e mais um dia de folga para tra-
balharem em seus empreendimentos familiares, além
de um “barco grande” que levasse 0s seus produtos para
serem comercializados fora do engenho. E foram além,
reivindicando o poder de escolher o feitor.
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A composicao social dos escravos do Santana

Através dos relatorios, os padres administradores
informam alguns aspectos da vida no interior do engenho
de Santana. J& foram expostas informacdes referentes a
estrutura material do engenho, suas terras, ferramentas e
construcdes. Também se acenou para o fato de néo terem
sido arroladas as casas dos escravos no inventario dos bens
do engenho, embora as senzalas existissem. Schwartz, a
partir da leitura dos relatérios dos administradores jesui-
tas, chegou a seguinte descricéo: as casas da senzala situ-
avam-se em um morro ingreme, dispostas em trés fileiras
ou ruas e nao eram visiveis da residéncia do administra-
dor. Pedro Teixeira reclamava que as portas das casas ndo
eram trancadas a chave, como nos demais engenhos, re-
sultando nas fugas frequentes para encontros noturnos.
Quando isso ocorria, ele mandava acoitar os envolvidos*.

O Santana tinha uma enfermaria para tratar os do-
entes, como nos demais engenhos. Os escravos doentes,
porém, preferiam ficar em casa, recebendo o cuidado da
familia. Os solteiros e os recém-adquiridos ficavam na
enfermaria sob a responsabilidade dos administradores,
gue se indignavam com a situacdo. Eles preferiam que,
tanto os doentes como os recém-chegados, estivessem
aos cuidados das familias, limitando assim os prejuizos e
o trabalho deles.

No que se refere a composicéo étnica e sexual dos
escravos do Santana, também se apresentam caracteris-

42 SCHWARTZ, 2001.
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ticas reveladoras de novos conhecimentos sobre a his-
toria da escraviddo. Os relatorios dos administradores
e o0s inventarios dos proprietarios demonstram que o
chamado “plantel” era formado majoritariamente por
crioulos, ou seja, escravos ja nascidos no Brasil. Os do-
cumentos informam que os escravos trazidos da Africa
sempre foram minoria. Também houve, durante o peri-
odo jesuitico, certo equilibrio entre homens e mulheres,
o que favoreceu a formacao de familias. Essa questao se
desdobra em situacoes peculiares, verificadas nos qui-
lombos ou mocambos formados com familias - pai, mae
e filhos - que j4 haviam se constituido nas senzalas do
engenho. Convém, no entanto, ressaltar: as mais recen-
tes pesquisas, que versam sobre a escraviddo em Ilhéus,
apontam para configuracao semelhante, no que se refere
a composicdo étnica e sexual dos escravos das demais
propriedades escravistas da vila de Ilhéus*.

A postura dos jesuitas, com relacao a vida fami-
liar dos escravos, variou segundo a convic¢do dos admi-
nistradores. Conforme o estudo de Schwartz, de 1704 a
1730, durante a administracdo do padre Manoel Figue-
redo, os casamentos praticamente ndo eram autorizados.
O autor resgata a denuncia do sucessor, o padre Pedro
Teixeira, informando que naquele periodo haviam sido
realizados apenas 34 casamentos, média de um por ano,
sendo a maioria de casais ja idosos que viviam juntos.
Durante a sua administracdo, Teixeira gabava-se de ter
promovido e incentivado os casamentos. Pelos célculos

4 DIAS; CARRARA, 2007; MAHONY, 2001.
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de Schwartz com base na lista composta por 178 cativos
em 1752, havia 26 casais unidos pelo matriménio e 111
escravos solteiros. Entre esses solteiros, 40 eram meno-
res de 13 anos. Eram solteiros do sexo masculino 66 e
guatro viuvos. Havia 45 mulheres solteiras e 11 vilvas.

A populacao cativa do engenho, segundo os dados
analisados por Schwartz, exp6e a seguinte conformacéo
das unidades residenciais existentes no Santana, duran-
te o periodo da administracao do padre Pedro Teixeira:
41 eram compostas por homem, mulher e filhos e outros
parentes, totalizando 142 pessoas; 03 eram compostas
por mulher, filhos, netos e parentes, num total de 13
pessoas; 02 eram comandadas por homens com filhos,
netos e parentes, formando 11 pessoas; dos solitarios,
08 eram homens e 04 eram mulheres, totalizando 12
pessoas e unidades residenciais*. Os numeros demons-
tram que 80% das unidades residenciais eram coman-
dadas por casais em relacdo aos lares comandados por
uma s6 pessoa.

O autor destaca que pela listagem de 1753 todos os
escravos tinham adquirido sobrenome, um fato raro no
Brasil e na Bahia. Tradicionalmente, no periodo do regi-
me escravista, nome e sobrenome representavam a con-
dicao de livre. De um modo geral, o escravo era arrolado
apenas com o primeiro nome, recebido em batismo, se-
guido da cor, ou local de origem, ou caracteristica fisica,
tipo Pedro Cabinda, Jodo Angola, Antonio Grande®.

4 SCHWARTZ, 2001.
4% SCHWARTZ, 2001.
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A possibilidade de os escravos escolherem nome e
sobrenome reforca a evidéncia de incentivo e permissao
para a formacao de familias no engenho. O autor listou
27 sobrenomes dos 108 escravos, sendo que 70% chama-
vam-se Figueiredo, Veloso, Teixeira e Fernandes. Todos
eram sobrenomes dos administradores da propriedade*®.
Aparentemente, portanto, foram escolhidos os sobreno-
mes de quem os comprara. Essas, no entanto, sdo ques-
toes polémicas e sem respostas definitivas, podendo-se
especular hipéteses como: os administradores atribuiam
arbitrariamente o sobrenome ou os escravos escolhiam
como uma estratégia de relacionamento mais amigavel,
entre outras. O certo, porém, é que mantiveram o sobre-
nome para o registro dos filhos ou das criancas que vi-
viam no mesmo grupo familiar.

A existéncia de familias compostas por pai, mae e
filhos cativos, no contexto do regime escravista, sempre
motivou opinides diversas entre os pesquisadores e es-
tudiosos do tema. As opinides chegam a extremos opos-
tos, alguns afirmando a sua existéncia e outros negando
essa possibilidade. Os argumentos que fundamentavam
as afirmacoes positivas ou negativas também sao diver-
sos. A nova histéria da escravid@o, por exemplo, amplia
0 campo de estudo e a visdo, colocando em cena novos
atores e novos lugares: a Africa, os africanos, o trafico, os
proprietarios, os escravos. Tenta perceber a logica desses

46 O padre Manoel Figueredo dirigiu o0 engenho de 1704 a 1730; Pe-
dro Teixeira, de 1731 a 1752; Veloso e Anténio Fernandes, de 1736
até 1746.
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atores, africanos e crioulos, enquanto seres humanos, e
nao mercadorias, mas considerando a logica dos escra-
vizados, os valores, a cultura e os sentimentos. Avaliza,
portanto, que os escravos formaram familias e criaram
filhos mesmo com todas as dificuldades e empecilhos im-
postos pela escravidao. Os historiadores e demais pes-
guisadores é que ndo perceberam essa questdo, assim
como nao perceberam outras questdes do cotidiano dos
escravos®’.

Os motivos dessa “falha” ou lacuna por parte dos
pesquisadores sdo diversos. Primeiramente, recaem so-
bre as principais fontes utilizadas para conhecer o pas-
sado: 0 conjunto dos relatos dos viajantes que passaram
e registraram suas impressfes. Os viajantes, também
chamados cronistas, chegavam ao Brasil por convite de
autoridades ou eram enviados por agéncias europeias.
Vinham com a missao de reconhecer os ambientes fi-
sicos e sociais e divulgar as informacgbes na Europa. O
gue viam e ouviam, geralmente, era do ponto de vista da
cultura ocidental e pela Iégica dos senhores de engenho,
dos proprietarios. Mesmo que chegassem a identificar a
visdo do escravo, tais impressdes ndo constaram dos es-
critos publicados. Vale reconhecer, no entanto, que esses
registros, apesar de carregados de preconceito e inten-
cionalidade, sdo importantes, mas devem ser lidos em
conjunto com outras fontes e com as devidas filtragens
interpretativas.

47 Bibliografia que aborda as familias escravas, verificar: SLENES,
1999; REIS, 2007; GOES.; FLORENTINO, 1997.
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Além das fontes, a visdo do estudioso que as inter-
pretava também era diversa. Por exemplo, numa visdo
economicista sobre a constituicdo de familias escravas,
existem argumentos que permitem negar a possibilida-
de de constituicdo ou atendem a ldgica dos senhores de
engenho. Ao se considerar o escravo como um investi-
mento, enquanto uma mercadoria comprada, a l6gica do
comprador era extrair o maximo de producao para gerar
lucro e recuperar os custos despendidos no menor es-
paco de tempo possivel. Pesa a favor dessa explicacao o
forte desequilibrio numérico entre os sexos, sendo maior
o0 numero de homens, que formavam a maioria dos plan-
téis e senzalas no Brasil. Schwartz chega a colocar a di-
ferenca média de 3/2 (trés homens para duas mulheres)
nos engenhos da Bahia. O mesmo autor comenta que,
para criar um escravo desde crianga, o proprietario gas-
taria com os cuidados minimos, num tempo entre 12 e 14
anos, uma quantia elevada, se comparadacom o valor de
compra do escravo ja pronto para o trabalho. Outro ar-
gumento favoravel a esse debate deve-se ao fato de que o
trafico de escravos foi um elemento desestruturante das
sociedades na Africa e das populagées escravizadas/ven-
didas nos portos, para lugares diversos e distantes.

A possibilidade de formacao de familias pode ser
explicada a partir da légica dos proprietarios, alegando-
-Se que o incentivo ou permissao para a constituicdo de
familias teriam intencionalidades diversas, como o au-
mento do numero de escravos através da reproducéo,
além de ser uma estratégia de controle social. O escravo
com familia se tornava mais doécil e obediente, temen-
do a punicao de ser separado dos filhos e da esposa se
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fosse vendido para lugares distantes. Nesse sentido, al-
guns autores sustentam que a familia escrava deve ser
entendida como uma condigao estrutural do escravismo,
pois atende a uma condicdo humana de barganha entre
senhor e escravos criando uma situacédo de colaboracéo
por parte dos ualtimos.

A nova histdria da escraviddo ndo nega nenhum
desses fatores, mas busca interpretar as acoes dos ho-
mens e mulheres escravizados a partir das suas experi-
éncias historicas. Os pesquisadores entendem que 0s es-
cravos nao foram apenas vitimas passivas, mas sujeitos
atuantes, que buscaram construir lacos de solidariedade
entre seus iguais e resistiram de diferentes formas a es-
craviddo. Sem negar os diversos atos herdicos de resis-
téncia individual e coletiva, chamam aten¢éo para consi-
derar a resisténcia no cotidiano. Essa resisténcia ocorria
internamente, dentro do regime escravista, nas senzalas
ou nos eitos. Os homens e mulheres escravizados busca-
vam conquistar e usar mais espacgos de autonomia, como
demonstraram no engenho de Santana.

Nesse sentido, o historiador Robert Slenes defende
a visao de que a familia, embora representasse também
espaco de tensdo e medo, representava a criacao de espa-
cos de autonomia dentro da escravidao: uma cabana pré-
pria, rocas e filhos. Slenes argumenta que a familia era
importante e fundamental para a transmisséo da cultu-
ra, das tradic¢des, dos valores, da religido que traziam da
Africa. Para esse autor, a resisténcia também acontecia
nas senzalas e podia ndo aparecer apenas como reac¢ao
a escraviddo e a opressdo, mas através de uma releitura
da prépria heranca africana e do que se estava vivendo
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na experiéncia do presente. Defende que, na senzala, os
escravizados construiram novas identidades, fundamen-
tadas na memoria que mantiveram da Africa. Para o au-
tor, a identidade se constroéi no espaco de resisténcia, na
familia escrava:

A familia cativa emerge de um processo de conflito en-
tre escravo e senhor. O senhor ¢ for¢ado a ceder um
certo espaco para os escravos formarem familias, enca-
rando isso, porém, como parte de uma politica de des-
monte de revoltas. A politica funciona até certo ponto,
pois, ao dar ao escravo algo a perder, ela o torna mais
vulnerével, transforma o cativo em refém. A médio e
longo prazos, contudo, o espaco acaba sendo altamente
subversivo, pois é usado pelos escravos como lugar de
criacdo e transmissao de uma identidade propria, anta-
gbnica a dos senhores e forjada a partir da descoberta
de tradicGes africanas compartilhadas®.

E finalizando essa discussao, continuamos com o
pensamento de Slenes:

A escravidio foi durissima. Mesmo assim, 0s escravos
emergiram do cativeiro com um forte sentimento da
importancia de lagos familiares. Se nao tiveram o mes-
Mo sucesso que o0s imigrantes no pds-abolicéo, isso se
deveu a criacao pela "sociedade de classes" de novos
mecanismos de exclusao™.

48 SLENES, 2000. O autor aprofunda essa tese na obra: Na senza-
la, uma flor: esperancas e recordagbes na formacao da familia
escrava, Brasil Sudeste, século XIX, publicado pela editora Nova
Fronteira, em 1999.

4 SLENES, 2000.
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Os conceitos de Slenes fundamentam a nossa refe-
réncia a Inés Maria Figueiredo ou Mejigd, personagem
central deste livro. A memoéria de Mejigd, africana escra-
vizada no engenho de Santana, quase um século depois
do periodo aqui tratado, foi preservada oralmente atra-
vés de seus descendentes, num dos ramos da familia Car-
mo. Mejiga confirma a importancia dos lacos familiares
para a transmissdo da cultura, da identidade e das tra-
dicOes africanas tdo presentes na experiéncia de vida do
professor Ruy Povoas, descendente de Mejigéa e fundador
do 11é Axé ljex4, terreiro de candomblé de origem nago,
nacao ljexa, em Itabuna.

Em seu depoimento, Ruy P6voas contou que “Me-
jiga se fez icone da resisténcia negra na antiga Regiao do
Cacau, fazendo de sua religido trincheira de luta contra
0 preconceito e a discriminacao”*°. Nesse sentido, acres-
centou, “ela exerceu papel tdo forte entre seus descen-
dentes que, até hoje, o referido terreiro reconta narrati-
vas de Mejiga, sua filha, seus netos, bisnetos e tetrane-
tos”. Nesse contar, Povoas reafirma: “estdo registrados
recortes da histéria de uma lIlhéus escravocrata, cuja
sociedade, ainda hoje, ndo conseguiu pagar a imensa di-
vida social para com 0s negros dos quais ela cerceou a
liberdade e cresceu pela forca de seu trabalho a troco de
chicotadas™".

%0 Informacéo verbal sob forma de narrativa, fornecida por Professor
Ruy Po6voas, em 19 de novembro de 2009.

! Informacéo verbal sob forma de narrativa, fornecida por Professor
Ruy Po6voas, em 19 de novembro de 2009
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Consideracoes finais

Esse capitulo se encerra incompleto. O objetivo foi
o de expor algumas fontes que informam sobre a estru-
tura e o funcionamento do complexo processo de produ-
¢do de acucar e do engenho de Santana. Nesse sentido,
a administracao dos jesuitas serviu como referéncia por
oferecer um maior namero de registros escritos pelas
pessoas que viveram na época. No entanto, se reconhece
a permanéncia da enorme lacuna de tempo e informa-
coes sobre os periodos de Mejiga e dos proprietarios do
Santana, o Marqués de Barbacena e Sa Bittencourt.

A titulo de conclusao, algumas informacoes sao de-
monstrativas da importéncia de se buscar maior aprofun-
damento do periodo mencionado. O Marqués de Barba-
cena, proprietario do engenho de 1810 até 1834, duran-
te sua posse tentou modernizar o engenho no afa de se
transformar em modelo para os demais fazendeiros. Os
viajantes europeus Spix e Martius® visitaram Ilhéus em
1819 e ficaram positivamente impressionados com o en-
genho. Registraram que o0 Santana tinha, na época, 260
escravos e uma promissora produc¢éo de algodéo, cereais
e mais de dez mil arrobas de agucar. Mesmo assim, o Mar-
qués negociou o engenho com Sa Bittencourt e Camara.
Na escritura, constava o seguinte arrolamento dos bens:

[...] que ele Marquez de Barbacena da a sede ja aos so-
breditos contratistas o Engenho de Santa Anna com to-

52 SPIX; Martius, 1968.
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das as terras, prédios, embarcac8es e duzentos e quatro
escravos [...]. As benfeitorias do engenho com moendas
horizontais e roda de 4gua, casas de caldeira, casa de
esmagar com tanque de madeira para mel, uma casa
de estolas com alambique novo de destilacao continua,
tabuleiras de ferro quando para estufa, engenho de ser-
rar madeira, olaria, barca de transportar cana e embar-
cacdo de coberta lavada para levar caixas a cidade da
Bahia[...]%.

Essa era a situacédo do engenho, em 1834, de acordo
com a escritura passada ao brigadeiro Sa Bittencourt na
ocasido de sua posse. Ele, no entanto, alegou que havia
sido enganado, pois as condi¢cdes do engenho e da es-
cravaria ndo condiziam com a realidade encontrada: ao
contrario dos mais de duzentos escravos arrolados, exis-
tiam apenas 183, e um recém-nascido; destes, 21 foram
rejeitados por ndo terem valor, pois eram velhos, cegos
ou aleijados. O administrador informou que sete escra-
vos haviam falecido, e 15 haviam fugido. O negocio, no
entanto, foi fechado. O brigadeiro e sua esposa faleceram
em 1896 e a posse foi deixada em testamento aos her-
deiros. No inventério, 66 escravos foram arrolados junto
com os utensilios, construcoes e demais instrumentos
utilizados para a producéo de agucar e aguardente.

Foi em alguma data desse periodo que a africana
Mejigé foi comprada para trabalhar escravizada no enge-
nho, sendo batizada com 0 nome de Inés.

% MARCIS, 2000, p. 73; MONTEIRO, 1999, p. 23-24.
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Nos ultimos anos, o Continente Africano tem des-
pertado o interesse de grande numero de estudiosos, ge-
ralmente pelo viés do estudo do Atlantico e da diaspora
africana. H4& mesmo, na agenda intelectual do momento,
uma concentracdo nas discussdes em torno da insercéo
das sociedades africanas no mundo atlantico, que tem sido
pensada, sobretudo, a partir da égide do comércio de es-
cravos. A sensacdo que temos é a de que a histéria dos afri-
canos e afro-brasileiros s6 encontra seu sentido e razdo de
ser na ou a partir da condicao de escravo e de subalterno.
Prevalece ainda a férmula perversa: africano = escravo.
Estariamos ainda nos séculos XVIII ou XIX, para fazer a
associacdo mencionada por Alberto da Costa e Silva?

Quando alguém mencionava, no Brasil dos séculos XVIII
e XIX, um africano, o mais provavel é que estivesse a
falar de um escravo, [...] podia também referir-se a um
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liberto, ou seja, um ex-escravo. [...] Ou o que era mais
raro, a um homem livre que jamais sofrera o cativeiro'.

Gostariamos de ter iniciado este texto com uma
passagem literaria, poética ou com a citacdo de algum
autor que afirmasse: Ndo devemos pensar a Africa sé
em termos de trafico de escravos. Entao, pedimos licen-
ca aos poetas e literatos para dizé-lo n6s mesmos, em
nossas palavras: “A Africa ndo foi s6 escraviddo, ela é
muito maior e mais complexa, e ndo deve ser explicada
apenas pelo trafico de escravos.”

N&o propomos que se ignore ou apague 0s registros
e as memorias da escraviddo. Entretanto, a manutencao
desse vinculo automatico e sem que se contemplem ou-
tros aspectos e outras abordagens do tema é muito limi-
tante, pois reduz dos africanos e dos afro-brasileiros o
seu papel de agentes e construtores de outras relacdes e
outras histérias, além da do comércio de escravos e do
cativeiro. A dindmica das sociedades africanas na cons-
trucdo do mundo atlantico foi acorrentada ao comeércio
de escravos como se essa fosse a sua unica forma de in-
sercao neste mundo.

A primeira questao que deve ser feita quanto a inser-
¢do das sociedades africanas no mundo atlantico é sobre
as sociedades aqui referidas. Seria uma imprudéncia que-
rer falar de todas elas. Pior seria abordar algumas delas
como se representassem a totalidade das sociedades afri-
canas, pois se incorreria no pecado da homogeneizagéo.

! SILVA, 2003, p.157.
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Falar-se-ia da Africa como uma unidade, como entidade
una, indivisivel e, portanto, inexistente. Embora esse seja
um pecado comumente cometido, ele é imperdoavel.

Cabe um olhar mais atento sobre a producéo his-
toriografica anterior a nova onda de estudos africanos,
para que se possa definir um quadro mais nitido desse
processo histérico de redescoberta.

Para se entender a sociedade brasileira, € preciso
compreender seus lagos com as sociedades africanas e
levar em consideracéo a contribuicdo dos povos da di-
aspora africana. Entretanto essa consideracédo nao pode
ser feita a partir de uma perspectiva subalterna atrelada
a condicao de escravo ou de excluido.

Na perspectiva de Luiz Felipe de Alencastro,

Nossa historia colonial ndo se confunde com a continui-
dade do nosso territério colonial. Sempre se pensou o
Brasil fora do Brasil, mas de maneira incompleta: o pais
aparece no prolongamento da Europa. [...] a colonizacao
portuguesa, fundada no escravismo, deu lugar a um es-
paco econdmico e social bipolar, englobando uma zona
de producéo escravista situada no litoral da América do
Sul e uma zona de reproducéo de escravos centrada em
Angola. Desde o final do século XVI, surge um espaco
aterritorial, um arquipélago lus6fono composto dos en-
claves da América portuguesa e das feitorias de Angola.
E dai que emerge o Brasil no século XVIII2

Esse trecho de Alencastro explicita as relacbes
gue o Brasil manteve com o continente africano, espe-

2 ALENCASTRO, 2000, p. 9.
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cialmente com Angola, mas é necessario ndo perder de
vista que estas relacdes nao se restringiram a Angola e
ao periodo do Brasil Colonial. Se quisermos entender a
sociedade brasileira nos dias atuais, devemos levar em
consideracao os lacos e vinculos identitarios que o Brasil
mantém com o continente africano, sem cair no equivo-
co de preconceitos e esteredtipos que consideram o con-
tinente africano como mero fornecedor de méo de obra
escrava ou com posicdes sempre subalternas em relagdo
aos paises europeus. E preciso se destacar que a escra-
viddo também foi um projeto das sociedades africanas
envolvidas no trafico.

N&o é tarefa simples pensar o que se quer dizer
com histéria e historiografia da Africa ou da diaspora
africana. Na sua propria concepc¢do, o enunciado traz o
problema de ndo observar a heterogeneidade do conti-
nente africano e dos processos diasporicos. Assim, cabe,
por exemplo, a questdo: nesta historia e historiografia
da Africa, o Egito est4 incluido? A resposta parece ser
um ndo, mas um nao relativo. O Egito dos farads, das pi-
ramides, o Egito, ber¢o da civilizacdo ocidental, segura-
mente ndo. Porém, se for o Egito de Gamal Abdel Nasser,
do Islamismo, o Egito oriental, provavelmente!

A discussdo apresentada por Eduard Said em
Orientalismo, através da fala de Arthur James Balfour,
revela elementos da representacdo da Europa em relagéo
a Africa e particularmente em relagdo ao Egito:

Né&o estou assumindo nenhuma atitude de superiori-
dade [...] Conhecemos a civilizagdo do Egito melhor
que a de qualquer outro pais. Conhecemo-la mais

330 | Mejiga e o contexto da escravidéo



Reflexdes sobre africas e sobre o engenho das revoltas

para tras no passado; conhecemo-la mais intimamen-
te; sabemos mais sobre ela. Ela vai muito além da in-
significante extensao de nossa raca, que se perde no
periodo pré-histérico em uma época em que a civiliza-
¢do egipcia tinha passado a sua plenitude. Olhem para
todos os paises orientais. Nao falem de inferioridade
ou de superioridade®.

No discurso de Balfour, o Egito possuia uma civili-
zacao milenar, mais antiga que “a sua raca”. Por isso ele
afirma: nao falem de inferioridade ou de superiorida-
de. Ele reconhece, em termos relativos, a importancia e
a contribuicao da civilizacao egipcia para o Ocidente. A
comparacdo em termos de superioridade ou inferiorida-
de seria desfavoravel ao Ocidente, pela propria antigui-
dade desta mesma civilizacdo. Por outro lado, como ates-
ta Said, a posse do conhecimento sobre a historia dessa
civilizacdo nédo é impeditivo para sua dominacao.

Ter um tal conhecimento de uma coisa como essa, €
domina-la, ter autoridade sobre ela. E, nesse caso, au-
toridade quer dizer que “nds” negamos autonomia para
“ele” — pais oriental —, posto que o conhecemos e que
ele existe, em certo sentido, como o conhecemos. O co-
nhecimento briténico do Egito, para Balfuor, é o Egito,
e 0 peso do conhecimento faz questdes como inferio-
ridade e superioridade parecerem insignificantes. Em
nenhum momento, Balfour nega a superioridade brita-
nica e a inferioridade egipcia®.

3 SAID,1990. p. 42.
4 SAID, 1990, p. 42.
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O interessante é que nessa argumentacdo eviden-
ciam-se certas associacdes que afastam o Egito da Africa
e 0 aproximam do Oriente, por um lado, e por outro ra-
tificam a ideia de que as representacgoes fora da Europa
sao construidas de forma independente da existéncia ou
nao de uma historia ou uma civilizacao.

A rigor, o exercicio da diferenca/inversao de Fran-
cois Hartog esta ai presente®. E ele se da em termos de
britanicos x egipcios, Ocidente x Oriente. O Ocidente se
apropriando do conhecimento sobre o Egito apropria-se
também dele e passa a defini-lo e a localizd-lo no tempo
e no espaco, que, neste caso, é fora da Africa, e em uma
posicio limitrofe entre Asia, Africa e Europa: “Situado en-
tre a Africa e a Asia, e comunicando-se facilmente com a
Europa, o Egito ocupa o centro do antigo continente. Este
pais apresenta apenas grandes memoarias” (grifo nosso)®.

Para além da dominacéao colonial, talvez o que mais
chame a atencdo é o exercicio sisteméatico do Ocidente
de desafricanizar o Egito, mesmo que para isso o trans-
forme em uma regido fronteirica, tirando-o do tempo ao
negar a sua historia, e do seu espaco ao situa-lo fora da
Africa. Se o Egito foi desafricanizado, passando a incor-
porar, mesmo que na forma de um anexo, a Europa, o

5 HARTOG, 1999.

8 FOURIER, Jean-Batiste—Joseph. Preface historique. Descrip-
tion de I’Egypte, ou Recueil dés observations et recher-
ches qui ont éte faites en Egypte pedant ’expedition de
P’armée francaise, publié par les ordes de sa magesté
I’empereur Napoleon le Grand.Paris: Imprimerie Imperial,
1809-1828 apud SAID, 1990, p. 93.
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restante do continente africano foi expulso da histéria,
como se pode perceber nas palavras de Trevor-Hoper”.

Pode ser que, no futuro, haja uma histéria da Africa
para ser ensinada. No presente, porém, ela ndo exis-
te; 0 que existe é a historia dos europeus na Africa. O
resto sdo trevas..., e as trevas ndo constituem tema de
historia®.

Foi contra esse tipo de interpretacdo embriagada de
colonialismo que, em meados do século XX, se insurgiu
um grupo de intelectuais africanos comprometidos com
as lutas anticolonialistas, que reescreveram a historia da
Africa a partir de seus proprios referenciais culturais.

Uma historiografia de africanos sobre a
Africa

O corolario pelo qual se pautaram os historiadores
comprometidos com as lutas de libertacdo nacional no
continente africano estava associado a negacédo da tese
gque Hegel expressou em A razao da Histéria: introdu-
cdo a Filosofia da Historia. Hegel, que influenciou pro-
fundamente a historiografia de diversas correntes, do
positivismo ao marxismo, posicionou-se da seguinte for-
ma em relacéo a Africa e ao Egito:

" SAID, 1990.
8 TREVOR-HOPPER apud FAGE apud KI-ZERBO, 1982, p. 8.
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La-dessus, nous laissons I’Afrique pour n’en plus faire
mention par la suite. Car elle ne fait pas partie du
monde historique, elle ne montre ni mouvement, ni
développement et ce qui Sy est passé, c'est-a-dire au
Nord, revele du monde asiatique et européen. Car-
thage fut 14 um element importat et passager. Mais
elle appartient a I'Asie en tant que colonie phénici-
enne. L'Egypte sera examinée au passage de l'espirit
humain de I'Est a I'Ouest, mas elle ne revéle pas de
I'espirit africain;ce que nous comprenons em somme
sous le nom d’Afrique, c’est um monde anhistorique
non-developpé, entierement prisioner de l'espirite
naturel et dont la place se trove encore au seuil de
I'histoire universelle®.

Sendo um grupo heterogéneo em termos de nacio-
nalidade, formacao, interesse e inclinacao politica, ele
encontrou um consenso no que se refere a necessidade
de se construir uma “histéria africana feita por africa-
nos”. Dessa necessidade surge, em 1960, o manifesto
Descolonizando a histéria, escrito por Mohamed Sahli®.
Entretanto, de acordo com Boubacar Barry, o corte epis-
temoldgico entre uma historiografia colonial e uma his-
toriografia de fato africana, ja havia sido feito anos an-
tes, com as publicacbes de Nations négres et cultures,
de Cheik Anta Diop, em 1955, e Campagnie du Senegal,
de Adoulaye Ly, em 1958, pois “eles colocaram a historia
africana a servico da libertacéo africana™.

® HEGEL, 2003, p. 269.
1 BARRY, 2000.
1 BARRY, 2000, p. 37.

334 | Mejigé e o contexto da escraviddo



Reflexdes sobre africas e sobre o engenho das revoltas

Ao afirmar a existéncia anterior das civilizagoes africa-
nas, Cheik Anta Diop reivindicou o direito a historia,
com uma visdo da ressurreicio da Africa em um espi-
rito de unidade. Na sua histdria de conexdo entre con-
tinentes, Abdoulaye Ly apontou para a dependéncia da
Africa e a necessidade de romper o pacto colonial®.

Outro autor dessa geragdo é Joseph Ki-Zerbo, mais
conhecido e mais lido no Brasil por conta de sua obra His-
téria Geral da Africa’®. Entretanto, é com Histéria da
Africa Negra que, segundo Carlos Lopes, ele apresenta
a “primeira tentativa individual de escrever sobre toda a
historia da Africa subsahariana. Tentativa para muitos
chocante, no que se refere aos varios titulos, entre os quais
o proprio subtitulo da obra: de ontem ao amanh&™*.

Essa obra de Ki-Zerbo, assim como a polémica que
ela causou, reflete bem o posicionamento e a intencio-
nalidade desses intelectuais diante da historia, em par-
ticular a da Africa. Eles ndo eram apenas historiadores
profissionais, pois alguns deles, a exemplo de Cheik Anta
Diop, tinham formac&o em outras areas do conhecimen-
to. Eles eram, em verdade, militantes da causa da des-
colonizacdo, e a sua relacdo com a histéria se dava em
termos de compromisso politico com sua causa. A his-
toria era mais uma arma, ou melhor, mais um campo de
batalha do processo de descolonizacao. Dai se entende
a intencdo do manifesto de Mohamed Sahli escrito para

2 BARRY, 2000, p. 45.
B3 KI-ZERBO, 1991.
Y LOPES, p. 9, 1995.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 335



Kétia Vinhatico Pontes
Flavio Gongalves dos Santos

fazer frente a toda uma historiografia que pregava a infe-
rioridade africana.

Estes seriam alguns dos nomes mais importantes
do chamado por Lopes de historiadores da fase da “su-
perioridade africana”. Em seu pequeno, mas provocan-
te artigo sobre a historiografia africana, ele estabeleceu
uma divisao entre as fases desta historiografia. A primei-
ra delas seria aquela relacionada a ideia de auséncia de
histéria na Africa, da subordinagio do continente afri-
cano ao colonialismo europeu, sendo, por assim dizer, a
historiografia do colonizador. Enfim, seria a historiogra-
fia da “inferioridade africana”.

A segunda seria a historiografia militante dos anos
50, 60 e 70 do século XX, envolvida até o ultimo esforco
com a causa da libertacéo do continente africano em re-
lacdo ao colonialismo europeu. Esta historiografia teria
sido o produto da geracdo de nomes como Cheik Anta
Diop, Joseph Ki-Zerbo, Boubacar Barry, Abdulaye Ly e
outros. Esta seria a historiografia da “superioridade afri-
cana”, nascida tanto da militancia politica como dos es-
forcos de seus agentes de colocar abaixo a premissa de
que a Africa era um continente desprovido de historia.
Sobre isso, Lopes assim se pronuncia:

[...] a esta tendéncia imposta pela geracédo de Ki-Zerbo
gostaria de chamar de corrente da pirdmide invertida.
A da tentacao, quase emocional, justificavel, de sobre-
valorizar o argumento do também temos em vez de
apenas temos histéria (grifo nosso)®.

5 LOPES, 1995, p. 8.
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A critica feita a geracao de Ki-Zerbo é, para Lopes, o
divisor de aguas entre essa geracao e, por que nao dizer,
a dele proprio, a geracdo das “historicidades complexas
em face das historiografias ideologizadas”. A essa gera-
cao de “emocoes controladas”, ele atribui a tarefa de “afi-
nar as técnicas, conhecer as tendéncias transnacionais e
quebrar as barreiras e tradicoes impostas pelas linguas
oficiais™s.

Dos expoentes das novas geracdes entre africanos
e africanistas destacamos José Curto com a afirmacao
de que é necessario desenvolver as reflexdes sobre os
processos de resisténcia a escravidao que ja ocorriam,
em suas diversas modalidades na Africa, e especial-
mente no que se refere as revoltas escravas, ndo po-
dendo ser consideradas como fenémenos enddgenos as
Ameéricas®’.

A abertura do mundo atlantico para as
sociedades africanas

Em 1434, o navegador Gil Eanes, sob a bandeira
portuguesa, chegou ao Cabo do Bojador. Esse momento
foi 0 marco final da primeira fase da expansao portugue-
sa. O objetivo que guiava as expedicoes saidas de Portu-
gal em direcdo a costa ocidental africana, até este mo-
mento, era o de encontrar a fonte que abastecia de ouro

6 LOPES, 1995, p. 12-13.
I CURTO, 2005.
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a Europa. A medida que esse projeto se desenvolvia, foi
tomando outras formas e redefinindo seus objetivos.
Para financiar o custo do investimento, por um lado e
por outro, para abrir novas possibilidades de mercado
na Europa e na propria Africa, os portugueses estabele-
ceram-se em feitorias na costa ocidental africana para
desenvolver relagbes comerciais com 0s povos hativos,
a medida que tentavam dar prosseguimento a seus pro-
jetos, o que acabou se configurando no périplo africano.

Talvez a imagem que se faca desse estabelecimento
dos portugueses nesta regido seja uma imagem préxima
daquilo que a historiografia mais tradicional afirmava ter
acontecido no Brasil, ou seja, que os portugueses desen-
volveram suas atividades quase sem importar-se com 0s
autoctones, impondo-lhes um comércio desfavoravel, e
a escravidao, com o uso da for¢a. Entretanto, de acordo
com John Thornton:

O fracasso em dominar o comércio local costeiro ou
subjugar as sociedades do litoral, mais acentuado na
Africa, mas que também ocorreu em algumas partes
das Américas, significa que devemos ampliar nossas
estimativas do papel exercido por essas sociedades
na formacdo do mundo atlantico. O controle sobre o
comércio em alto-mar era significativo, porém, talvez,
nao tao determinante como o dominio territorial®e.

Conforme Thornton, os primeiros navegantes que
se langaram ao Atlantico estabeleceram um padréo de

8 THORNTON, 2004, p. 80.
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abordagem das sociedades que encontravam, a partir
das experiéncias vivenciadas nas Ilhas Canarias, que se
pautavam na superioridade militar a eles conferidas por
suas habilidades maritimas. A estratégia constituia-se
em aproximar as embarcacOes da costa, fazer fogo com
os canhdes de bordo, desbaratando as defesas de terra
e, em seguida, se apossar dos territorios e escravizar as
populacgdes locais.

Essa forma de abordagem, porém, nédo logrou éxito
no contato com as populacdes da costa ocidental africa-
na. Nas palavras de Thornton, embora “os navios afri-
canos nao fossem projetados para navegar em alto-mar,
eles eram capazes de repelir ataques na area costeira™®.
Criava-se uma condicao de equilibrio, pois se os africanos
ndo eram capazes de tomar de assalto naves europeias,
0S europeus, por seu turno, ndo mais puderam perpetrar
seu ataque por mar ao continente. Restou-lhes abando-
nar, enquanto procedimento sistematico, o padrao esta-
belecido na Ilhas Canérias e adotar um comércio mais ou
menos pacifico.

A eficiéncia deste sistema de defesa motivou, em
1456, o envio de Diogo Gomes como emissario do rei
portugués para negociar um tratado de paz e estabelecer
relacdes diplomaticas com os chefes dos estados da costa
ocidental africana. O comércio, a partir deste momento,
a0 menos nesta area, deu-se sob a protecdo dos gover-
nantes locais:

¥ THORNTON, 2004, p. 81.
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[...] além do poderio naval africano ter dificultado os ata-
gues, ele também permitiu que os africanos comerciali-
zassem com 0s europeus segundo seus proprios termos,
coletando direitos aduaneiros e taxas como queriam?°,

A presenca dos estados nas relagbes comerciais que
se estabeleceriam com os europeus nao seria desprezi-
vel. Segundo Paul Lovejoy, havia uma disputa entre os
comerciantes particulares e os estados pelo controle do
comércio da costa ocidental da Africa, & semelhanca do
gue acontecia na zona Centro-Ocidental.

Hueda e Alada restringiam as atividades dos comer-
ciantes particulares; as tentativas reais de controlar
0 comeércio, forcando os comerciantes do interior do
continente a lidar com os funcionérios, foram um fator
importante na invasdo por Daomé desses dois estados
na década de 1720%.

Pode-se perceber uma divergéncia de opinido entre
Thornton e Lovejoy. Para Thornton, a posi¢do dos esta-
dos africanos foi exatamente oposta a descrita por Love-
joy. Segundo ele,

[...] os governantes africanos e europeus perceberam,
sem duvida, que eles ndo poderiam conseguir controlar
esse tipo de comércio, porque as distancias, 0s riscos e
outras deficiéncias de mercado implicitas eram muito
grandes?2,

22THORNTON, 2004, p. 84.
2 1L OVEJOY, 2002, p.160.
2THORNTON, 2004. p.110.
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Ha& algumas ponderacdes que podem ser feitas so-
bre essa afirmacdo de Thornton, mas vamos anunciar
apenas uma delas. Ao falar de governos africanos, ele
nao diz quais, onde e nem quando. Parece que ele esta
supondo que todos os estados africanos procederam do
mesmo modo, ao passo que Lovejoy faz a sua afirmagao
citando os estados e, por extensao, o lugar e o periodo.

O fato é que, em termos de comércio, o0 que se de-
senvolvia na costa ocidental africana ndo era uma novi-
dade para os padrdes comerciais que ja vinham sendo
desenvolvidos ha séculos na area saariana para abaste-
cer o mercado arabe. E para estados como Alada, Dao-
mé, Oid, Hued4, o comércio com os europeus, na area do
Atlantico, era apenas mais uma opc¢ao para 0 escoamento
das mercadorias produzidas naquela regiao?. Thornton
chama atencéo para o fato de que o comércio com 0s eu-
ropeus nao era crucial, a novidade estaria no fato de, nos
primordios do comércio pelo Atlantico, “a Europa so ter
oferecido a Africa artigos que ela ja produzia”.

De acordo com Lovejoy, podem-se distinguir trés
categorias importantes de mercadorias importadas pe-
los estados africanos. Seriam elas: o dinheiro, na forma
de “cauris”, moedas de prata, barras de ferro, fios de
cobre e bronze e alguns artigos téxteis; artigos milita-
res, armas de fogo, principalmente, e artigos de luxo,
tais como téxteis, bebidas alcodlicas, espelhos, agulhas
e contas. Aos comerciantes europeus, eram oferecidos,

ZVer mapa em LOVEJOY, 2002, p. 159.
2 1LOVEJOY, 2002, p. 89.
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além dos escravos (indubitavelmente o principal item
de exportacdo), produtos como especiarias, perfumes,
marfim, couro, goma arabica, téxteis, noz de cola, joias,
ouro, cobre e estanho, entre outros®. Excetuando-se
as armas de fogo, que ocupavam um papel muito im-
portante na pauta comercial destes estados africanos,
as informacoes de Thornton nao se conflitam com as
dadas por Lovejoy.

Um traco das sociedades da costa ocidental da Afri-
ca, em particular da regido do atual Senegal, que pode
revelar um aspecto social e politico importante do esta-
do sobre 0 comércio e sobre os comerciantes foi revelado
por Claude Meillassoux ao narrar que, no século XV, o
enriguecimento de um homem comum era considerado
como subversivo pelos soberanos:

O bur (soberano) enviava seus ceddos (estafeiros) para
saguearem esse Novo rico, a menos que resolvesse fa-
zer-lhe uma visita de varios dias, esvaziando suas re-
servas e partindo coberto de presentes?.

Para Meillassoux, esse fato é demonstrativo dos
conflitos de interesses entre a aristocracia e a classe mer-
cantil, que embora fossem economicamente complemen-
tares, eram politicamente concorrentes, ja que o enri-
guecimento desta Ultima representaria, para a aristocra-
cia, a constituicdo de uma classe rival e ndo mais cliente.
Assim, os mercadores de escravos, que eram abastecidos

% LOVEJOY, 2002, p.166-173.
26 MBODJ apud MEILLASSOUX, 1995, p.184.
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com o fruto das atividades guerreiras da aristocracia, se
viam impedidos de acesso ao enriquecimento fora do
nascimento, a menos que fossem “introduzidos nos titu-
los e obrigacdes nobilitarias que justificassem a riqueza
no regime aristocratico”?.

Ainda de acordo com Meillassoux, o comerciante
era o estrangeiro que poderia ser mantido fora das esfe-
ras do poder exatamente por sua condicao de estrangei-
ro. De fato, essa parece ser uma constante que se man-
teve até o final do século XIX. Desta forma, poder-se-ia
explicar a atuacdo sistematica de agentes comerciais
“brasileiros” na costa ocidental da Africa. No entanto, ha
de se considerar uma figura como a de Francisco Félix
dos Santos, o Chacha de Uida.

O pacto de sangue de Chacha e Guézo:
a abertura para dois mundos

A experiéncia de Francisco Félix de Souza € bastan-
te singular sob varios aspectos e, em particular, quanto a
acao do Estado sobre o comércio de modo geral e o trafi-
co de escravos especificamente. Resumindo a sua traje-
toria, pode-se dizer que o baiano, filho de um portugués
com uma indigena, chegou & costa ocidental da Africa
por volta de 1800 e, de acordo com informacgdes dadas
por Pierre Verger, em 1803 ja se ocupava de atividades
administrativas no Forte de Sdo Jodo da Ajuda (Ajuda

27 MEILLASSOUX , 1995, p. 184.
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ou Uid4), antes mesmo da chegada de seu irmao Jacinto
José de Souza, que governou o forte de 1804 a 18052,

Segundo Milton Guran, teria sido com o propésito
de manter as instalac6es da fortaleza que Francisco Félix
de Sousa comecou a traficar escravos. O fato é que desen-
tendimentos entre ele e o Rei Adandozan, por conta de
uma divida cobrada ao referido rei, provocou a sua pri-
sdo. Naguela ocasiéo, teria surgido o seu pacto de sangue
com Gapké, irmédo de Adandozan, que também se encon-
trava preso. Depois de fugir, provavelmente com a ajuda
dos partidarios de Gapké, o futuro Chacha ajudaria o seu
“irmao de sangue” a derrubar Adandozan. O pagamento
a Francisco Félix de Souza, depois da coroacéo de Gapké,
com o nome de Guézo, foi a concessao do titulo de Cha-
cha e o direito ao monopolio sobre o trafico de escravos
no Daomé.

Neste aspecto a novidade em torno de Francisco
Félix de Souza € a introducdo de um estrangeiro comer-
ciante no circuito do poder politico e aristocratico de
uma sociedade africana. A sua introducdo neste circui-
to desencadeou um processo de abertura das sociedades
locais para a penetragdo tanto dos interesses colonialis-
tas de poténcias como Franca e Inglaterra, quanto para
a constituicdo de uma comunidade de ex-escravos brasi-
leiros retornados a regido do Daomé.

Para Verger, havia uma preferéncia dos comercian-
tes do Golfo do Benin pelos comerciantes da Bahia. Essa
preferéncia estaria relacionada ao fumo de rolo baiano,

2#VERGER, 1987.
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bastante apreciado naquela regido, a ponto de converter-
-se em moeda-padrao nas transacoes comerciais. O trafi-
co era tao préspero e lucrativo que motivou a instalacéo
de agentes comercias nas duas margens do Atlantico.

O intenso comércio, a possibilidade de fazer fortu-
na e a conjuntura desfavoravel na Bahia para escravos
e libertos, principalmente apés a Revolta dos Malés, em
1835, sdo elementos que explicam o movimento de retor-
no e de constituicdo de uma comunidade de “brasileiros”
no Golfo do Benin. Elementos dessa comunidade teriam
se tornado os principais agentes do trafico de escravos na
regido. Com a crescente pressao inglesa ao longo do sé-
culo XIX, os agentes do trafico de escravos foram obriga-
dos a dedicar-se a um comeércio de menor lucratividade,
0 do azeite de dendé.

Segundo Guran,

O pacto social, simbolicamente representado pela exis-
téncia de um Chacha, contribuiu de forma decisiva tan-
to para dar um minimo de seguranca aos brancos e aos
ex-escravos retornados — em suma, a comunidade agu-
da — como para assegurar a estabilidade indispensavel
as suas atividades econémicas?.

Uma histéria que margeia a Africa

No Brasil, apesar das culturas africanas estarem en-
tre as principais matrizes de sua formacdo, o continente

2 GURAN, 2000, p. 21-31.
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africano é quase completamente ignorado em sua com-
plexidade e heterogeneidade. Prevalecem, no conjunto
da sociedade brasileira, certos estereo6tipos a respeito do
que seja a Africa ou do que seja africano, a ponto de res-
paldar a afirmacao de Livio Sansone:

[...] a Africa, no Brasil, tem sido em grande medida o
resultado do sistema de relagdes raciais, muito mais do
que da capacidade de preservar o que Herskovits cha-
mou de africanismos. Se aceite este ponto de vista, ndo
hé& surpresas, portanto, em constatar que tanto o con-
formismo quanto o protesto se relacionaram e criaram
a sua propria Africa®.

Assim, apesar da proximidade cultural e histérica
com certas regides do continente africano, ha um sério
problema de traduc&o e representacéo da Africa no Brasil.
As duas representacdes apontadas por Sansone, a do con-
formismo e a do protesto, se enquadram na categoria de
visbes estereotipadas: a Africa do conformismo, a partir
dos elementos utilizados pelo mundo ocidental para clas-
sificar a Africa, e a do protesto, igualmente estereotipada,
que a enquadra na categoria da mitica “Mama Africa”.

Para essas representacfes, ndo interessa a Africa
real, historica, localizada no tempo e no espaco, pois a ad-
missdo de um continente africano, histérico e plural p6e
abaixo os seus mais profundos alicerces, quais sejam: para

30 Ap fazer a citagdo do conceito de africanismo tomado de emprésti-
mo a Herskovits, Sansone (2002, p. 249-250) cita em nota de ro-
dapé a obra de HERSKOVITS, M. The Myth of the Negro Past.
New York: Harper & Bros, 1941
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a representacdo do conformismo, a de que o continente
africano ndo é dotado de histdria e que essa historia nos
é proxima e recente, e para a representacdo do protesto, a
representaciio de que a Africa foi um idilio até a chegada
dos europeus. Assim, é essencial a essas duas representa-
¢Bes a perpetuacio de uma concepcao de Africa ahistorica.

Hé& uma terceira visdo do continente africano nas-
cida dos meios académicos e da proliferacdo de estudos
que privilegiam a associacao com o trafico negreiro ou a
escravidao. Visto sempre como fornecedor de méao-de-
-obra escrava, a prépria heterogeneidade do continente
africano e dos povos que para ca foram trazidos sucumbe
diante de denominacdes generalizantes, tais como mina,
nago, jeje, banto3.

A primeira vez que o tema escravidao foi tratado
como um problema historiografico remonta aos pri-
mordios do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro,
mais precisamente ao ensaio de Karl Philip von Martius,
Como se deve escrever a histéria do Brasil. Publicado no
contexto de construcdo de uma histdria “legitimamente”
brasileira, ele foi um dos primeiros a sustentar a ideia do
Brasil como uma nacédo formada por trés racas, a branca
(portuguesa), a cor de cobre (indigena) e a negra (africa-
na). De acordo com sua 6tica, as contribuicdes foram dis-
tintas, sugerindo, em suas palavras, que “o0 sangue Por-
tuguez, um poderoso rio, devera absorver os pequenos
confluentes das racas Indias e Ethiopica”?.

3t OLIVEIRA, 1995/1996.
2 MARTIUS, 1973 [1844], p. 383
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Em relacéo a escravidao negro-africana, entretan-
to, Von Martius apresentou uma questao que perseguiu
a maior parte dos historiadores, de Adolfo Francisco
Varnhagen a Gilberto Freyre. Para ele, caberia respon-
der a questdo quanto ao fato de a escravidao e a macica
presenca de negros na sociedade brasileira serem fatores
positivos ou negativos para o desenvolvimento da nacéo,
resposta que seria dada por uma geracgao futura de his-
toriadores. Boa parte dos estudiosos da sociedade brasi-
leira, de certa influéncia, respondeu de modo negativo a
essa proposicao.

Uma variagdo significativa e de alcance sobre o
tema s6 foi obtida com a publicacdo da obra Casa Gran-
de e Senzala, de Gilberto Freyre. Nesta obra, o negro é
visto como um elemento dinamizador da civilizagdo. A
mesticagem foi assumida e reconstruida, passando a ser
considerada como um mecanismo de elevacéo cultural
e biolégica da populacdo negra a um patamar mais proé-
ximo da civilidade europeia. Essa nova visao, ainda que
guardada a intolerancia quanto a presenca negra, nao via
na experiéncia da escraviddo ou na miscigenagao um si-
nal de atraso®.

Apesar dessa mudanca de percepc¢ao, a figura do
escravo foi revestida de uma aura de submissao e passi-
vidade diante do seu senhor e diante mesmo da sua con-
dicdo de agente historico. A ideia de “escravo-coisa” s
comecou a ser revisada a partir dos trabalhos da década
de 1970. Para isso contribuiu um substantivo afluxo ao

3 SHWARCZ, 1993.
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pais de brasilianistas, a exemplo de Katia de Queiroz Ma-
ttoso, Stuart Schwartz e outros. De certa forma, a agéo
desses estudiosos € perceptivel na geracao seguinte de
historiadores. Destes, um dos mais célebres € Jodo José
Reis, cujos trabalhos sobre revolta escrava séo hoje refe-
réncia obrigatdria para qualquer trabalho sobre o tema.

No caso especifico da Bahia, a proposi¢ao anuncia-
da por Luiz Viana Filho de que a escravidéao foi, sobre-
tudo, um fenébmeno litoréneo e vinculado a lavoura da
cana-de-agucar manteve-se durante boa parte das déca-
das de 1980 e 1990 sem uma revisdo minuciosa®.

Um dos primeiros trabalhos a tentar verificar empi-
ricamente essa afirmacao foi o de José Ricardo Moreno
Pinho, dedicado a analise do trabalho escravo na pecuaria
e na policultura agricola, e a sua perda de espaco dian-
te da difusdo de formas de trabalho livre pré-capitalistas
nos antigos termos de Santo Antdnio do Urubu e S&o José
de Carinhanha durante o século XIX. Neste trabalho, o
autor questiona e refuta formalmente, a partir da docu-
mentagao que possuia, a ideia defendida por Viana Filho.

No Sul da Bahia, onde também vicejava a tese de
que a lavoura cacaueira era, por principio, incompa-
tivel com a utilizacao da mao de obra escrava, sendo o
seu processo produtivo levado a cabo por trabalhadores
livres, ocorreu processo semelhante com o trabalho de
Mary Ann Mahony.

Mahony argumentou que apesar da inexisténcia de
grandes plantéis de escravos dedicados a cacauicultura,

34VIANA FILHO, 1976.
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a sociedade ilheense se estruturou a partir da dicotomia
entre livres e escravos, e mais, que

[...] as atitudes que aquelas pessoas livres, particular-
mente os brancos ou quase brancos, desenvolveram
frente aos escravos e aos ex-escravos iriam continuar
assombrando llhéus ap6s a aboligdo, como aconteceu
em outras comunidades®,

Mahony ndao foi a primeira a dedicar-se aos estudos
da escravidao no Sul da Bahia; Stuart Schwartz e Jo&o
Reis ja haviam desenvolvido trabalhos sobre as relacfes
escravistas nesta regiao, no periodo colonial, nos quais
se ressalta a tematica da resisténcia escrava*.

Em seu estudo sobre o mundo dos engenhos de
acucar baianos, Schwartz destacou a importancia de se
produzir interpretacdes que considerem a vida dos es-
cravos entremeada ao aspecto de que “0s escravos eram
uma forcga de trabalho, e os trabalhos for¢ados prestados
a outros orientavam praticamente todos os aspectos de
sua situacdo”. Dai a necessidade de apreender o con-
texto e a natureza das exigéncias especificas do trabalho
a que estavam submetidos, e a intrinseca relagao entre
suas condicoes de vida e os conflitos dai resultantes, bem
como as opcdes adotadas em cada processo.

% MAHONY, 2001, p.137.

%8 SCHWARTZ, 1988, 2001. Especialmente sobre revolta e resistén-
cia escrava, ver: REIS, 1976, 1979, 1988, 1989, 1992, 1995-1996,
2003.

87 SCHWARTZ, 2001, p. 89.
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As evidéncias da rebeldia dos escravos no engenho
de Santana e a quebra das regras estabelecidas pelos se-
nhores, e/ou administradores, a falta de submisséo as
mesmas e as imposi¢oes de limites a exploracdo da méo
de obra pelos senhores e de ganhos para os escravos da-
tam de periodos anteriores aos movimentos do final do
século XVIII e inicio do XIX.

Com isso, percebe-se que, independentemente do
tempo e do espaco onde quer que se tenha feito presente
o fendbmeno da escravidao, ou da submissao compulséria
do africano e dos seus descendentes, elas ndo se deram
de forma passiva e ordeira. Uma das faces da resisténcia
escrava foi a da rebelido, conforme Jodo Reis, “a mais
direta e inequivoca forma de resisténcia coletiva™®.

Engenho de revoltas

A resisténcia a escraviddo, ha décadas, tem sido ob-
jeto de pesquisas. Quilombos e revoltas escravas logo cha-
maram a aten¢do dos intelectuais que discutiram essas for-
mas de insubmissao. As reflexdes romperam com a com-
preensdo de resisténcia escrava relativa, exclusivamente,
as formas que indicassem uma “ruptura” com a escravidao,
para abarcar as mais diversas estratégias cotidianas de re-
sisténcia a escraviddo, fossem coletivas ou individuais.

O engenho de Santana € um dos microcosmos do
processo de resisténcia escrava no sul da Bahia. Nele, os

%8 REIS, 1995-1996, p. 21.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 351



Kétia Vinhatico Pontes
Flavio Gongalves dos Santos

escravos travaram um intenso combate, parafraseando
Inés Oliveira, para “viver ou morrer entre os seus”. Os
vestigios indicam que ele se transformou em verdadeiro
engenho de revoltas entre os fins do século XVIII e inicio
do XIX, periodo que se inscreve na chamada era das re-
volucgoes, tendo na Bahia se prolongado pelo periodo de
formacéo do Estado.

As revoltas se tornaram mais frequentes a partir do
final do século XVIII, favorecidas pela expansao das
areas dedicadas a agricultura de exportacao e a conse-
quente intensificacio do trafico escravo, que fez crescer
a populacéo cativa®.

Revoltas articuladas a quilombos, lutas e disputas
por regulamentacdo de espacos na producgdo e por con-
dicBes de trabalho e de convivéncia entre 0s seus que se
prolongaram por varios anos.

Hoje, a beira do Rio do Engenho, localizado em
Ilhéus, Regido Sul da Bahia, uma pequena comunidade
se comprime em sua margem direita. Ai existe uma igre-
ja, restaurada, caiada de branco. No terreno em frente
a pequena igreja, um grande caldeirdo de ferro com sua
larga boca para cima, exposto as intempéries, enferru-
jando; uma enorme pedra de mé depositada em frente a
esse tacho. Ali, no palco de diversas revoltas, estdo ape-
nas estes vestigios materiais do engenho de Santana.

Sao vestigios de poderes senhoriais ali estabeleci-
dos, poderiamos pensar, parafraseando Walter Benja-

% REIS, 1995-1996, p. 22.

352 | Mejiga e o contexto da escravidéo



Reflexdes sobre africas e sobre o engenho das revoltas

min: restaram apenas 0s “monumentos a barbarie”.
Nenhum registro visivel, escrito ou placa sobre as lutas
ali levadas a cabo pelos escravos. Anos de revolta, de
aquilombamento, anos de luta por garantias de espaco,
de sobrevivéncia, enfim, de direitos. Ali, um dos cena-
rios da luta negra que resultou, inclusive, em um raro
documento da experiéncia dos africanos e afrodescen-
dentes, uma pauta de reivindicacdes de direitos a suas
atividades.

As histérias deste engenho ainda permanecem
abertas as interpretagbes. A documentacdo historica
relativa ao engenho de Santana subsidiou importantes
interpretacdes sobre 0 mundo dos engenhos de acUcar,
do qual é exemplo o livro de Stuart Schwartz, Segredos
internos, que se tornou um referencial para os trabalhos
futuros sobre o engenho de Santana, tendo esse historia-
dor sido responsavel pela identificacdo de documentos
inéditos sobre resisténcia escrava naquele engenho. Aos
estudos desse historiador se seguiram os de Jodo Reis
sobre as revoltas do engenho, também revelando docu-
mentos inéditos

A bibliografia publicada sobre o engenho de Santa-
na ndo é vasta. Dedicado exclusivamente a sua historia,
dispomos do livro paradidatico de Terezinha Marcis, inti-
tulado Viagem ao Engenho de Santana, no qual a autora
tracou um amplo percurso do desenvolvimento do enge-
nho, desde a chegada dos colonizadores, destacadamen-
te a sua constituicdo por Mem de S4, e aborda aspectos

40 BENJAMIN, 1985.
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gerais da producéo, da méo de obra e das relacGes sociais
no engenho*.

Mais recentemente, a documentacdo relativa ao
Santana subsidiou as reflexbes de Marcelo Henrique
Dias e Angelo Carrara, no livro Um lugar na histdria, so-
bre a Capitania de Ilhéus, além de sua tese de doutorado,
na qual registra o engenho de Santana como o ultimo em
funcionamento no periodo em que Ilhéus foi capitania,
paulatinamente transformada em fornecedora de produ-
tos voltados para o abastecimento da cidade de Salvador
e da regido do Recbncavo.

Algumas caracteristicas do engenho de Santana ins-
tigam a reflexao. Foi um dos poucos engenhos que existi-
ram na Capitania de Ilhéus* e foi o Ultimo desta Capitania
a entrar em “fogo morto”*3. Chama também atencéo a di-
menséao do contingente de mao de obra escrava ali empre-
gada na producéo do acucar, entre 200 e 300 escravos. E
também uma experiéncia para reflexao a leitura sobre as
acOes dos escravos para impor limites ao poder senhorial
em torno da administracdo dos escravos. O Santana ex-
perimentou uma diversidade de padrdes administrativos,
pois foi propriedade jesuitica, de leigos, de proprietarios
presentes e, em sua maioria, absenteistas. E nesses diver-
sos tipos de padroes, os escravos impuseram limites e con-
quistaram espacos na propriedade acucareira escravista.

4 MONTEIRO, 1999; MARCIS, 2000.

42 Segundo os autores, foram seis os engenhos existentes no periodo
colonial. Ver: DIAS; CARRARA, 2007.

“DIAS, 2007.
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A cadeia sucessOria de proprietarios do engenho é
conhecida. Em 1537, Mem de S4, terceiro governador-ge-
ral, recebeu formalmente a doacédo de Jorge Figueiredo
Correia, o capitao donatario, cuja legalizagao s6 foi finali-
zada apos longa disputa juridica, em 1569. Foi de Mem de
Sa o investimento para a construcdo do engenho. Apos sua
morte, em 1572, e com a morte de seu unico filho homem,
a propriedade ficou para sua filha Felipa de Sa que se ca-
sou com dom Fernando de Noronha, o Conde de Linhares.
O casal foi também absenteista em relacao ao controle do
Santana, e enviava administradores de Portugal®.

Apos a morte de Felipa, em 1618, o Santana, testa-
do por elaao Colégio Santo Antéo de Lisboa, juntamente
com o engenho Sergipe, outro dos engenhos de Mem de
S4, foi submetido a uma intensa disputa judicial entre
os Colégio de Santo Antéo de Lisboa, o Colégio da Bahia
e a Misericérdia, disputa solucionada somente em 1655,
sendo, portanto, no periodo, administrado por padres
jesuitas.

Apbs a expulsao dos jesuitas, em 1759, o Santana
foi arrematado em leildo por Manuel da Silva Ferreira,
Provedor da Casa da Moeda da Bahia, que o passou para
Felisberto Caldeira Brant, o Marqués de Barbacena, em
1810. Posteriormente, 0 Marqués foi substituido por Sa
Bitencourt, seu proprietario até o ano de 1876, quando,
apoés sua morte, as terras foram fracionadas entre diver-
sos herdeiros, hoje pertencentes a Alice Maranh&o Dias*.

44 SCHWARTZ, 1988.
4 MARCIS, 2000.
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O trabalho na cana era intenso em determinados
periodos do ano, pesado, e exigia a integracdo das ati-
vidades. Os trabalhos no canavial podiam ser feitos em
grupo ou em duplas, a exemplo do corte, feito por um
homem e uma mulher. Os trabalhos do fabrico do acucar
no engenho eram atividades especializadas que diferen-
ciavam seus integrantes em divisdes sociais e por catego-
rias étnico-raciais?®.

A cana precisava de grandes contingentes de tra-
balhadores em determinados periodos do ano. A com-
binacao de atividades agricolas e industriais integradas
nas propriedades rurais dava a lavoura de cana de acucar
sua caracteristica especial, tornando-a bem diferente das
outras unidades agricolas.

No engenho de Santana, os conflitos nas relagoes
entre os grupos que dele faziam parte eram grandes. Os
jesuitas abordaram, em diversos documentos, suas difi-
culdades com a populacdo indigena, assim como as difi-
culdades na subordinacédo da méo de obra para a produ-
¢ao do engenho, que era antiga, e chega a ser argumento
para que o engenho mudasse suas atividades. Provavel-
mente, os padres jesuitas, a exemplo do Padre Manoel
de Figueiredo, se sentiam “encurralados” pelos ataques
dos indigenas aos canaviais. Suas dificuldades eram tao
grandes, que sua frase manifesta o alcance da a¢do dos
indios: “uma praga de Tapuias, gentio bravo*””. Interna-
mente, a pressao era exercida pelos escravos negros.

4% SCHWARTZ, 2001.
a7 ASSUNGAO, 2004, p. 320.
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Os escravos ndo davam descanso aos administra-
dores do engenho. Em 1735, o Irmdo Matheus de Souza
ressaltava a importancia de se ter saude para enfrentar
as dificuldades com os escravos, “alguns, por bem com
brandura alguma coisa fazem, outros querem ser leva-
dos com rigor™#®, Percebe-se que a renovacao da escrava-
ria seria uma das preocupacdes constantes do Santana,
a despeito de alguns indicarem o estimulo para formar
familia como forma de reproducao do escravo. O mesmo
Irmao reclama ao Padre Gaspar Esteves a falta de méo de
obra, pelo descuido do Padre Pedro Teixeira, que estivera
no engenho em periodo anterior ao dele e que nao tivera
cuidado de adquirir mais escravos e assim ele via proble-
mas, pois alguns tinham morrido, outros estavam velhos
e incapazes de servir e outros teriam sido vendidos para o
Sergipe do Conde, outro engenho jesuita®.

O momento da venda de escravos ou a transferéncia
de um engenho jesuita para outro era um momento de
tensdo para os padres e para 0s escravos, principalmente
por causa dos aspectos que envolviam as vendas, como o
afastamento de suas familias e de espacos de barganha
e ou autonomia ja conquistados naquele lugar. Era tam-
bém um momento que podia ser propicio a fuga.

As reclamacdes eram diversas. Em 1736, o Padre An-
tonio Fernandes informava ao Padre Gaspar Esteves que
0s negros andavam por onde queriam, negligenciavam o
trabalho e cometiam furtos nas rocas dos padres, embo-

48 ASSUNCAO, 2007, p. 325.
4 ASSUNCAO, 2007.
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ra ele também afirmasse, no item furto das rogas, que os
feitores brancos causavam mais estragos que 0s negros®.

Em 1750, o Irméo Francisco Silva havia sido es-
faqueado por um dos negros, e o Padre Antonio Gama
reclamava que o comportamento rebelde de alguns dos
escravos era incontrolavel e que o engenho era prejudi-
cado, pois, apesar de grande a escravaria, 0S negros se
recusavam ao trabalho por mais de cinco horas. Ainda
gue consideremos o exagero do Irmdo, isto indicava a
imposicdo, na pratica, pelos escravos, de uma reducéo
na carga horaria de trabalho.

As revoltas do engenho

Por volta de 1789, parte dos escravos do Santana de-
flagrou uma rebelido. Possivelmente, as relacoes de trabalho
teriam levado a esta situacao, pois teriam ficado tensas entre
0s escravos e 0 mestre de acgucar, que acabou assassinado e
teve seu corpo ocultado em lugar ndo encontrado pelo se-
nhor. Os escravos se apropriaram de ferramentas do enge-
nho e fugiram para a mata da regido, formando quilombos,
resultando em grandes prejuizos para o engenho que ficou,
por aproximadamente dois anos, de “fogo morto”>..

Ressalte-se a estratégia utilizada, que tinha a ver
com o conhecimento da regido onde estava localizado o

50 ASSUNCAO, 2007.
1 A data e 0 nimero dos escravos revoltados foram estimados por
Stuart Schwartz.
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engenho e que evidencia as articulagdes entre quilombos
e revoltas escravas. Segundo Reis, “A revolta se asseme-
Iha a acdes coletivas comuns na histéria de outros grupos
subalternos, mas o quilombo foi um movimento tipico
dos escravos. E dificil, porém, em muitos casos, distin-
guir um do outro®?”.

Os escravos que ficavam circulando em grupos pro-
Ximos ao engenho atemorizavam o senhor Manoel Fer-
reira, que temia pela prépria vida, mas que nédo deixou de
se valer de estratagemas para sujeita-los e para reprimir
aquele movimento. Os escravos aquilombados oferece-
ram proposta de capitulacdo, um Tratado de Paz, como é
intitulado o préprio documento. Manoel fingiu aceitar o
acordo e a expedicdo de uma carta de alforria para Gre-
gorio, o unico escravo da revolta conhecido pelo nome.
Segundo o documento, tratava-se de um escravo cabra®,
que seria o lider do movimento. Mandou ainda que, junto
com outros escravos que participaram da revolta, fossem
buscar gado e farinha, o que demonstrou ser apenas um
estratagema para prendé-los, ao qual, ainda num altimo
ato de rebeldia, os escravos tentaram resistir.

Gregorio foi enviado para a prisdo, onde permane-
ceu até pelo menos o ano de 1806, tendo sido os outros

%2 REIS, 1995-1996, p. 15.

%3 O termo “cabra” tinha, na documentagéo, uma conotagéo pejorativa,
carregada de significados sociais, que indicava aspectos ligados a dis-
criminacao racial. Enquanto “pardo” podia ser um termo mais gené-
rico de uma condicdo social como livre, e “negro” substituia escravo,
cabra era o que guardava uma delimitacdo de “cor”, pois, filho da ne-
gra com o mulato ou vice-versa, cabra correspondia ao mulato escuro.
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escravos, aprisionados com ele, vendidos para o Mara-
nhao. Provavelmente, teria sido Gregério um dos pro-
dutores do Tratado, documento singular na histéria da
escravidao no Brasil. Dois documentos relatam o aconte-
cido: uma peticdo em favor de Gregério e uma copia do
Tratado de Paz, publicado por Stuart Schwartz e, poste-
riormente, discutido por Jodo Reis.

O Tratado de Paz consiste em verdadeiro libelo
coletivo das acOes de sujeitos que exerciam um contro-
le de diversos espacgos dentro da escravidao. Este foi um
dos raros momentos em que 0s escravos apostaram na
possibilidade de acordo, mediram suas for¢as com a dos
senhores em audacioso desafio. Lembra Joao Reis que

Quando o escravo conspirava uma revolta, ele rara-
mente contava com a possibilidade de acordo. Mas nem
toda revolta visava a destruicdo do regime escravocra-
ta, ou mesmo a liberdade dos escravos nela envolvidos.
Muitas visavam apenas corrigir excessos de tirania,
diminuir até um limite toleravel a opressao, reivindi-
cando beneficios especificos — as vezes a reconquista
de ganhos perdidos — ou punindo feitores particular-
mente cruéis. Eram levantes que almejavam reformar
a escravidao, nao destrui-la®.

Os limites de estabilidade das relagbes senhor x
escravo foram novamente ultrapassados no Santana em
1821. Quiais teriam sido as causas de um choque téo vio-
lento que resultou, novamente, em estado de guerra? O
documento que nos revela este prolongado, audacioso e

% REIS, 1995-1996, p. 21-22.
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complexo movimento foi publicado por Reis, em Resis-
téncia escrava em Ilhéus: um documento inédito® e nos
permite vislumbrar um pouco deste processo. Cerca de
220 escravos formavam o contingente da escravaria no
engenho de Santana, naquele periodo, e a maioria deles,
pelo que podemos depreender, se levantou. Era senhor,
entdo, o Brigadeiro Felisberto Caldeira Brant Pontes, o
Marqués de Barbacena, proprietario absenteista que re-
sidia em Salvador e que tinha concepcoes rigidas a res-
peito do controle da escravaria, que deveria ser mantida
sob rigido controle, o que certamente nao ocorria em sua
propriedade do sul onde o engenho era comandado por
um administrador.

O Capitao José Ricardo da Silva tentou reprimir
o levante, mas teria apenas inflamado os animos mais
ainda. Os escravos tomaram conta do engenho por trés
anos. Provavelmente, se aproveitaram do conhecimento
que tinham do local, do dominio das atividades que ali
desenvolviam e das quais tiravam seu sustento, das rogas
que ja possuiam e eram a base de sua alimentacao ante-
riormente. Teriam eles dado continuidade a producéo do
agucar e buscado negocia-lo naquele periodo?

Assim permaneceram até 1824 e, provavelmente, se
beneficiaram dos conflitos baianos no momento da inde-
pendéncia, quando os conflitos e mesmo o processo de
guerra que viveu a Bahia impediram e/ou retardaram os
ataques significativos para sujeita-los. Naquele ano, po-
rém, o Governador da Provincia enviou o Corregedor,

S REIS, 1979.
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gue também néo conseguiu subordina-los, e pediu entéo
apoio de tropas das vilas de Valenca e Santarém. A partir
deste encaminhamento é que parte dos rebelados se aqui-
lombou nas matas da regiéo.

A repressao nao foi eficiente, pois, apés darem ba-
tidas na mata, ndo encontraram os aquilombados, e so-
mente aos poucos parte deles foi retornando de forma
voluntaria para o engenho, tendo outra parte — sugere o
documento que eram as liderancas — permanecido nas
matas, talvez procurando escapar de puni¢des mais gra-
ves ou para organizar novos levantes a partir do quilom-
bo que recebeu novos contingentes de escravos fugidos
da regido. Este ultimo dado, se ao mesmo tempo podia
apenas ser resultante da necessidade de atemorizar, por
outro parecia muito plausivel, pois assim como afirma o
proprio juiz de paz, o estado de revolta era bem conhe-
cido na regido, tornando-se, portanto, um motivo para
agregar novos membros entre 0s escravos.

A situacdo era tdo explosiva que mesmo 0s escra-
vos retornados voluntariamente ao engenho ameagaram
novos levantes, o que deixava em estado de apreenséo o
administrador, que temia ser morto, e o juiz de paz, que
temia a expansdo daquele exemplo. O juiz, entdo, em
1828, a despeito das dificuldades de sustento da tropa,
que terminou sendo financiado pelo proprio engenho,
pois as contas foram pagas pelo administrador, solicitou
0 aumento da represséo, pedindo o apoio de 40 milicia-
nos e um oficial militar.

No dia 30 de junho daquele ano, utilizou o estrata-
gema de realizar uma diligéncia na povoacao de Una, para
gue ndo fosse despertada a atencdo dos escravos para
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aquela expedicédo e, utilizando-se de guias, marcharam
pela Vila Nova de Olivenca e, no dia dois de julho, atingi-
ram o quilombo ou um dos quilombos.

A empreitada, no entanto, ndo seria facil. Para de-
cepcgao do juiz, ndo encontraram nenhum dos quilom-
bolas, mas foram surpreendidos ao encontrar, conforme
afirma Joao José Reis,

[...] para acima de sessenta mil covas, assim mais seis
mil pés de café e para mais de quatro mil de algudao, e
muitas arvores de espinho, dous tiares de tesser pano
de algudéo [...] e muita farinha feita, sal e muito peixe e
mais suprimentos de ferragens®®.

Certamente, isso indicava a significativa e prolon-
gada existéncia daquele agrupamento.

O primeiro embate com os quilombolas se deu em
seguida, quando a tropa que continuava a perseguicao
foi atacada, tendo resultado em ferimentos em dois dos
soldados, no administrador do engenho e no engenheiro
estrangeiro que os havia acompanhado. Os quilombolas
escaparam e o0 juiz ordenou um breve recuo a tropa, se-
gundo o juiz, for falta de municdo. O mais provavel, no
entanto, é que tenha sido pelo impacto com a derrota so-
frida, tendo em vista que, além de municao, ele solicitou
o0 suporte de mais duas dezenas de soldados.

As investidas da tropa continuaram e esta encontrou
mais agrupamentos quilombolas. Referem-se a

% REIS, 1979. p. 294.
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[...] sete ranxos e vérias plantacbes de mandiocas, e
cana, algudéo, duas rodas de pillar mandioca, e dous
alguedares de cozer farinha, e que em hum daqueles
ranxos trés e meio alqueires de farinha, e hGia porséao de
sal, hia panela com hida porsao de polvora®.

A perseguigdo continuou, pois novamente haviam
fugido os quilombolas. Foi encontrado novo agrupa-
mento, desta vez com quatro casas e mais mandioca
“que bem se poderia fazer para mais de mil alqueires de
fara.”8. Os perseguidos haviam novamente fugido. To-
dos os quilombos encontrados foram destruidos. O do-
cumento nao informa apreensdes, além de duas crian-
cas que, pela idade, provavelmente, haviam nascido no
quilombo, deixando entender que a recaptura havia sido
frustrada. Parte dos fugidos teria continuado a viver em
quilombos nas matas, apesar dos grandes prejuizos que
tiveram com a destruicdo daqueles produtivos quilom-
bos, conforme revelou o relatério do juiz.

Consideracoes finais

Nesta perspectiva, ha que se considerar que tan-
to a historia passada, quanto a recente dos africanos e
seus descendentes na didspora foi sempre marcada pelo
sentimento insurrecional. Apesar de frequentemente se
encontrarem em posicoes subalternas e balizadas por re-

5 REIS, 1979, p. 294.
8 REIS, 1979, p. 295.
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lacGes que tentavam inferioriza-los, isso ndo representou
a aceitacdo dessa condicao e dessas relacdes.

Quer nos debates académicos em torno da reivin-
dicacdo da condicdo de sujeitos historicos, quer no im-
passe criado pelos europeus interessados no trafico de
escravos ou mesmo na recusa das relacdes de trabalho,
mesmo que submetidos ao cativeiro, os africanos e afro-
-brasileiros resistiriam com toda sua fibra e energia a su-
balternizacéo. Eles ndo se comportaram, nao se sentiram
e ndo se pensaram como subalternos. Subalternizados,
inferiorizados, subestimados, sim. N&o se pode dizer, no
entanto, que foram subalternos, pois para isso seria ne-
cessaria a aceitacdo dessa condicdo por parte deles.
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GUBLTURA E ETNIGIDADE NA
AMERIGA PORTUGUESA:
AS IRMANDADES NEGRAS,
SEGULOS XVII-XVIII

André Luiz Rosa Ribeiro

Introducao

A tematica da etnicidade no contexto da didspora
gerou, a partir da década de 1920, uma série de estudos
guestionados e revistos ao longo do tempo. Inicialmente,
as pesquisas apontavam para as continuidades dos sen-
tidos étnicos africanos no contexto das Américas. Defen-
dia-se a nocéo da transposicado intacta de comportamen-
tos e signos das culturas do continente africano.

Na década de 1970 surgiram as primeiras revisoes
dessas analises baseadas na continuidade e nas perma-
néncias. Era o momento da noc¢ao de “criacéo” de identi-
dades nas diferentes realidades e experiéncias de escravi-
dao. Nas décadas seguintes, novos estudos trabalham com
a nogdo de “criagdo/invencdo” desde as realidades afri-
canas pré-diaspora. Ha uma maior preocupagio com 0s
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movimentos transétnicos da historia africana. Os estudos
mais recentes dos africanistas problematizam o tema em
um contexto de reinvencgdes, tanto no contexto africano
guanto nas Américas em tempos e espacos diferenciados!.

A construcdo de identidades ocorria ndo somente
no contexto africano, mas também nas areas rurais e ur-
banas das Américas. As comunidades étnicas que atra-
vessaram o Atlantico tinham nao sé que ser “escraviza-
das, mas também africanizadas, como um processo de
ressocializacdo”. Nas Américas, inventava-se 0 escravi-
zado e também o africano. O constante fluxo do “africano
novo”, muitas vezes considerado um estrangeiro, ndo s6
alimentava os conflitos étnicos, mas também a formacao
de novas identidades, “constituindo dindmicas derivadas
das experiéncias historicas do cotidiano”. Tracos cultu-
rais como corte de cabelo, roupas, a maneira de prepa-
rar alimentos, assobios, formas de enterrar os mortos,
até marcas de “nacao” no rosto ou nas costas eram sinais
diacriticos transformados em c6digos reinventados pelas
comunidades escravas. ldentidades, crencas, memarias
e costumes da Africa que atravessavam o Atlantico nio
necessariamente desapareceram nas experiéncias da es-
cravidao. Eles adaptavam seus recursos étnicos, mate-
riais, sociais e ideoldgicos?.

Para escapar ao controle cotidiano da sociedade
colonial, os escravizados buscaram possibilidades de au-
tonomia, dentre as quais a escolha dos parceiros, o livre

! FARIAS; SOARES; GOMES, 2005.
2 FARIAS; SOARES; GOMES, 2005.
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transito pela cidade e a filiacdo e frequéncia a uma ir-
mandade identificada ao seu grupo étnico de origem. O
ingresso em uma irmandade possibilitava o0 acesso a um
espaco social onde se poderia vislumbrar a experiéncia
da liberdade e a consolidacéo de identidades combatidas
pelo sistema escravista excludente.

Esse fendbmeno traduz as multiplas formas de con-
vivéncia encontradas pelos negros africanos e brasileiros
em diferentes contextos sociais. Mesmo tendo trazido
consigo aspectos fundamentais de sua cultura e encon-
trado outros membros de sua comunidade, o escravizado
entrava em contato com diversas herancgas culturais com
as quais havia tido pouco ou nenhum contato na Afri-
ca, incluindo as europeias e as originarias das Ameéricas.
Esse didlogo forcado entre intimeras culturas influen-
ciou diretamente as mutuas contribui¢cdes na musica, na
danca, na culinaria, na arte e na religido praticadas entre
a populacéo de origem africana separada pelo tempo e
pelo espago no contexto brasileiro.

Uma pratica fundamental em diversas culturas
africanas foi, em muitos aspectos, preservada tanto pelos
candomblés quanto pelas irmandades negras no Brasil:
a funeréria. De acordo com Thornton, por lidarem com
a passagem entre os mundos visivel e invisivel, os fune-
rais seriam o momento mais apropriado para relembrar
comportamentos de nagoes africanas especificas ou cele-
brar novas leituras das praticas funerarias influenciadas
pelo contato de diferentes matrizes culturais®.

3 THORNTON, 2004.
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A questao da identidade e as irmandades
negras no Brasil

Expressdes que buscavam designar “nacdes” africa-
nas como nago, jeje ou angola referiam-se as identidades
criadas na diaspora, onde estavam misturados diversos
grupos étnicos de origem africana. Os nagbs pertenciam
a diferentes grupos iorubas que se localizavam no sudo-
este da atual Nigéria, que se reuniram nas irmandades
brasileiras “a qual se amoldaram sem esquecer origens
mais especificas”. Aos poucos, as irmandades abriram
suas portas para outras etnias, mas estabelecendo restri-
cOes para determinadas aliangas interétnicas®.

Esse debate remete a questdo das possibilidades de
preservacao e manutencgéo das culturas africanas no am-
biente social e econémico do periodo colonial nas Amé-
ricas. Como citado acima, as dimensoes da influéncia
de matriz africana sobre as expressfes culturais negras
nas coldnias americanas dividem estudiosos do assunto.
Uma corrente de pensamento surgida na primeira meta-
de do século passado, liderada por Herskovitts, defende
a manutencao de fortes ligagcbes com as matrizes cultu-
rais africanas®, enquanto os antropélogos Mintz e Price,
em uma interpretacao mais recente, afirmam que as ca-
racteristicas da diaspora negra impediram a preservacao
das matrizes culturais originais nas colonias. O intenso
contato entre as inUmeras etnias africanas, transportadas

4 REIS, 1997, p. 11-12.
® HERSKOVITTS, 1990.
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pelo comércio de escravos, dificultou a formacao de gru-
pos homogéneos o suficiente para evitar a transformacao
e adaptacao cultural®.

Apesar do carater comercial da escravizacdo mo-
derna, os homens e mulheres africanos conseguiram
estabelecer pontos de contato com outros escravizados,
tanto no campo quanto nas cidades, nos quais os alicer-
ces culturais anteriores passam por uma nova dinamica
de preservacdo e transmissdo. A condicdo de escravi-
zado nao destruiu os lagos culturais de influéncia afri-
cana. Este traco do processo de adaptacgao cultural dos
africanos ante os padrdes de origens europeias pode ser
discutido em uma abordagem religiosa: as praticas e 0s
comportamentos dos negros no ambito das irmandades
catdlicas brasileiras.

Areligiosidade catélica no periodo colonial caracte-
riza-se por uma intensa atividade laica em torno das ce-
rimdnias religiosas e na construcéo de igrejas. Um gran-
de numero de devocoes € instituido em irmandades que
se transformam em espacos sociais representativos de
inimeros segmentos étnicos. Existem referéncias a exis-
téncia de irmandades, em Portugal, desde o século XIII,
como provedoras de obras de caridade direcionadas aos
seus membros ou a individuos carentes de fora da ins-
tituicdo. Para que uma irmandade existisse, de fato, era
necessario encontrar abrigo ou construir a sua propria
igreja e ter o seu compromisso aprovado pelas autori-
dades eclesiasticas. Apesar de admitirem religiosos, as

¢ MINTZ; PRICE, 1976.
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irmandades eram constituidas por uma maioria absolu-
ta de leigos, cujo modelo béasico atravessou o Atlantico’.
Para Russel-Wood, as irmandades representavam uma
forma de protecdo néo sé para os escravizados africanos
como para os negros nascidos no Brasil, fossem eles es-
cravizados ou libertos.

Foi assim que, quando elaboraram seus compromissos,
as irmandades de negros e crioulos, alguns dos quais
analfabetos ou falando pouco ou nenhum portugués e
adeptos de crencas religiosas africanas fundidas no ca-
tolicismo, seguiram quase ao pé da letra os estatutos
elaborados em Lisboa ou no Porto®.

Nos anos setecentos, as instituicdes religiosas eram
uma das raras formas associativistas permitidas a popu-
lacdo escravizada no interior das possessdes portugue-
sas. Para os membros da Igreja, as irmandades séo vistas
como instituicdes que poderiam favorecer a expansao da
doutrina catélica e o incentivo das préaticas sacramentais
impostas pelo Concilio de Trento. As bases das irman-
dades leigas sustentam-se na divulgacédo da doutrina e
na filantropia social, ambas voltadas para os interesses
internos dos membros dessas instituicoes.

Em cada pardquia da América Portuguesa foram
criadas irmandades representativas de grupos sociais
especificos. A do Santissimo Sacramento, incentivada
pelo alto clero, era a mais procurada pelas elites urbanas

” BOSCHI, 1986; REIS, 1991.
8 RUSSELL-WOOD, 2005, p. 193.
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brancas, sendo superada apenas pelas ordens do Carmo
e de Sdo Francisco. Em quase todos os templos catolicos
foram instituidas irmandades ou devocoes dirigidas pe-
los mais importantes grupos sociais. Como afirma Reis,
mais que um critério ocupacional ou econdmico, o0 que
regulava o acesso de membros as irmandades era o crité-
rio étnico-racial. “As mais prestigiosas exigiam em geral
de seus membros, além do sucesso material, que perten-
cessem a raca dominante™®.

Entre as dezenas de irmandades catalogadas na Ci-
dade do Salvador, pela professora Maria Inés Cortes de
Oliveira, entre os séculos XVIII e XIX, as consideradas
de “homens de cor” eram as mais numerosas e estavam
divididas entre as de crioulos (pretos brasileiros), mu-
latos ou pardos e africanos!®. Os “mulatos” se agrupa-
vam em irmandades como as de Nosso Senhor da Cruz,
Nosso Senhor Bom Jesus da Paciéncia e Nossa Senhora
da Conceicdo do Boqueirdo. Os escravos e libertos de
procedéncia africana se reuniam em torno das origens
étnicas: angolanos e congoleses na irmandade de Nos-
sa Senhora dos Pretos, no Pelourinho; os do Daomé, na
de Nosso Senhor das Necessidades e da Redencéo, no
Campo Santo; mulheres nagb-iorubas, na de Nossa Se-
nhora da Boa Morte, na Barroquinha; e os brasileiros,
na do Senhor Bom Jesus dos Martirios, com devocao a
Sdo Benedito™.

% REIS, 1991, p. 53.
° OLIVEIRA, 1988.
1 VERGER, 1981.
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Apesar das proibi¢des governamentais, 0s compro-
missos reiteradamente restringiam o acesso de individu-
os de outras etnias aos cargos da mesa diretora ou mes-
mo aos quadros da irmandade,

As irmandades de africanos se subdividiam de acordo
com as etnias de origem, havendo, por exemplo, as de
angolanos, jejes e nagos. Imaginadas como veiculos de
acomodacao e domesticacao do espirito africano, elas
na verdade funcionaram como meios de afirmacao cul-
tural [...] Do ponto de vista dos negros, impediu-lhes a
uniformizacao ideolégica, que poderia levar a um con-
trole social mais rigido. Com o passar do tempo as ir-
mandades serviriam até como espaco de aliangas inte-
rétnicas, ou pelo menos como canal de “administracio”
das diferencas étnicas na comunidade negra?.

Dai a importancia de instituir suas proprias irman-
dades e construir igrejas-sedes. Em meados do século
XVIII, a cidade do Rio de Janeiro ja possuia duas igrejas
pertencentes as irmandades de pretos, embora situadas
em locais afastados por conta da menor valorizagdo dos
terrenos periféricos. Apesar de a maioria dos membros
dessas irmandades constituir-se de pessoas escraviza-
das, muitos dos que ocupavam 0s principais cargos eleti-
vos eram libertos e possuiam algum patrimonio.

De acordo com os estudos contemporaneos sobre
a escravidao, como os dos professores Jodo José Reis,
Eduardo Silva e Stuart Schwartz, as estratégias de orga-
nizacao da populacéo escravizada na Ameérica portuguesa

2 REIS, 1991, p. 55.
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possuem um carater mais abrangente do que se analisa-
va na historiografia do periodo antecedente®. A par das
pressdes sofridas a partir da realidade material de uma
sociedade escravista, a populacdo negra e seus descen-
dentes souberam construir espagos alternativos de con-
vivéncia e de resisténcia onde podiam exercer um tipo
de autonomia em relagdo as normas sociais do “mundo
branco”.

De tal maneira, os rigidos costumes referentes as
hierarquias sociais sdo transgredidos pelos inumeros
mecanismos utilizados pela populagdo negra na Col6nia,
entre os quais os desenvolvidos no interior das irman-
dades negras. Nelas, foi possivel conciliar as desigualda-
des tipicas do periodo com certa autonomia em relacao
ao surgimento de distin¢des e dignidades advindas da
filiacio a uma irmandade. Essas “outras” hierarquias
possuem um claro fundo religioso e eram representadas,
especialmente, nas procissées e nos cortejos funebres.
Nesses eventos publicos, a populacdo afrodescendente
faz-se representar e projeta suas aspiracoes de visibili-
dade e dignidade social, mesmo que reproduza os princi-
pios que norteavam o periodo histérico em estudo.

Os cortejos e as missas funebres sdo momentos
em que sdo renovados lacos de solidariedade interna e
de distincdo em relacéo a outros grupos. Tal fato é sig-
nificativo no que concerne a historicidade dos grupos ét-
nicos de origem africana que, portanto, ndo podem ser
considerados a partir de uma unidade cultural diante da

B REIS; SILVA, 1999; SCHWARTZ, 1988.
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multiplicidade dos contextos de origem que antecedem a
diaspora e nela permanecem.

Espacos étnicos e devocoes religiosas entre
os “parentes de nacao”

Nas irmandades do Rosario, apenas os angolas e
os crioulos podem possuir cargos na mesa diretora. 1sso
leva os africanos da Costa da Mina a criar as suas pro-
prias irmandades e construir as insergdes contrastivas
quando impedem ou dificultam o acesso de crioulos e an-
golas. Segundo um estudo de Patricia Mulvey, na Bahia
os angolas estao excluidos de algumas irmandades cons-
tituidas por jejes e nagos-iorubas: as do Senhor dos Mar-
tirios dos Homens Pretos, em Cachoeira; e Senhor Bom
Jesus das Necessidades e Redencédo dos Homens Pretos
e Nossa Senhora da Boa Morte, em Salvador“.

Em Salvador, os jejes reuniam-se na Irmandade do
Senhor Bom Jesus das Necessidades e Redencéo, locali-
zada na igreja do Corpo Santo, na Cidade Baixa. Os na-
g6s da nacdo quetu abrigavam a Irmandade de Nossa Se-
nhora da Boa Morte, na igreja da Barroquinha. Angolas
e crioulos predominavam nas irmandades do Rosario da
Conceicdo da Praia e Roséario das Portas do Carmo. Ape-
sar de nascidos no continente africano, os angolas esta-
belecem relagbes com os escravizados e libertos da terra,
em detrimento dos jejes recém-chegados. A composicao

“MULVEY, 1976.
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das mesas revela as aliancas e hostilidades étnicas ela-
boradas no contexto baiano da época, a exemplo dos je-
jes. Enquanto os de Salvador formavam uma irmandade
em comum com os crioulos na irmandade do Rosario do
Pelourinho, os de Cachoeira criaram obstéculos a entra-
da dos crioulos na irmandade do Senhor Bom Jesus dos
Martirios®.

O compromisso da Irmandade de Santo Elesbéo
e Santa Efigénia, do Rio de Janeiro, expressa em varios
dos seus capitulos a preocupagdo em controlar o acesso
indiscriminado de determinados grupos. Na irmandade,
“tanto as nac¢des/grupos de procedéncia quanto as na-
¢des/grupos étnicos sdo acionadas”. Entre as condicdes
previstas para 0 acesso a agremiacao, estd uma analise
acurada sobre a terra e a nagao de origem do postulante.
Somente era permitida a entrada de mulheres proceden-
tes da Costa da Mina, Ilha de Sdo Tomé e Mocambique,
e vedado o acesso a crioulas, cabras e “pretas d” Angola”.
O sentimento de repulsa a homens e mulheres de tais
origens era tamanho que o compromisso estabelece que
havendo casos de ingresso indevido em determinada
gestao, a futura mesa deve identifica-los, destitui-los e
efetivar a devolugdo dos valores dados como forma de
entrada para que nada a eles se ficasse devendo?®.

Reis analisou as aliancas e rivalidades étnicas exis-
tentes entre as irmandades negras do Rio de Janeiro de
origem “mina”, designacéo étnica referente a inimeros

5 REIS,1991.
16 SOARES, 2000.
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povos originarios da costa ocidental africana, especial-
mente os que estavam no raio de influéncia do reino do
Daomé. Eram geralmente grupos embarcados nos portos
de Ajuda, Grande Popo e Porto Novo, entre outros. No
Rio de Janeiro, a designacao “mina” contrastava com os
grupos que eram trazidos da Africa Central e do Sul, co-
nhecidos mais comumente como “bantos™.

O processo historico de formacao das irmandades
organizadas por escravizados e libertos, nascidos ou ndo
no continente africano, revela uma tensdo nas relacoes
de poder baseadas na identidade construida na diaspo-
ra. O controle sobre a procedéncia dos membros indica
gue a mesa diretora buscou criar estratégias para con-
centrar o poder nas maos do grupo de fundadores, esta-
belecendo critérios de distin¢do que envolviam os con-
ceitos de “nos” e de “eles”. A convivéncia e a excluséo
entre determinadas etnias sugere uma reelaboracgéo do
contexto cultural africano na realidade colonial brasilei-
ra. Dessa forma,

As irmandades poderiam ser o pano de fundo para pro-
cessos invisiveis de identidade transétnica. Em torno
das praticas funerérias, festas, ajuntamentos, rotas de
fugitivos, parentescos, mercado de trabalho, auxilio
para alforria e outros socorros, africanos diversos ndo
s6 se encontraram, mas fundamentalmente inventa-
ram-se'é,

7 Sobre o assunto ver KARASCH, 1987; OLIVEIRA, 1992.
8 FARIAS; SOARES; GOMES, 2005, p. 23.
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Em um Rio de Janeiro “atlantico, urbano e labirin-
tico”, escravizados e libertos das mais diversas culturas
estabeleceram um modo inteiramente novo de convivio,
em espacos especificos que demarcavam a busca por uma
nova configuragao identitaria diante do “mundo branco”.
Nesses espacos, muitas vezes construidos mediante rela-
coes de parentesco consanguineo, familial e simbolico,
irmandades e terreiros, se podia obter protecéo, solida-
riedade e conservacao da identidade étnica’.

A destruicéo dos lagcos de parentesco entre os escra-
vizados fez com que eles buscassem redefinir o significa-
do simbdlico da palavra “parente”, aplicando-a a todos
aqueles que pertencessem a sua etnia: o “parente de na-
¢cao”. Os parentescos “inventados” apontam para o grau
de desestabilizacéo cultural provocado pela escravizagao
de individuos oriundos de sociedades organizadas em
torno de redes familiares complexas baseadas no culto
aos ancestrais. Essas relacoes simbolicas eram construi-
das tanto nas irmandades, quanto nas familias de santo
dos candomblés que reelaborariam os significados dos
lacos consanguineos perdidos na diaspora.

As irmandades sdo, antes de tudo, entidades arti-
culadas em torno de uma identidade étnica e confessio-
nal. O termo “parente” € utilizado entre 0s seus membros
como definicdo de uma ancestralidade comum derivada
do continente africano. A convivéncia de diversos grupos
étnicos no mesmo espacgo de residéncia e trabalho néo

9 FARIAS; SOARES; GOMES, 2005.
21 IMA, 1977.
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fazia desaparecer os antagonismos culturais existentes
entre eles. Um estudo sobre os sepultamentos de negros
nos cemitérios do Rio de Janeiro mostra que estes eram
obrigados a compartilhar um ndmero reduzido de cemi-
térios, o que desencadeava uma série de conflitos entre
as irmandades devido a concentracédo de mortos de dife-
rentes origens étnicas?.

Ao longo do século XVIII, h4 um aumento conside-
ravel de irmandades negras, o que acaba causando uma
série de conflitos, de um lado, com o poder eclesiastico,
e de outro, entre as proprias corporagdes sobre 0 uso do
espaco eclesiastico e as precedéncias nos cortejos religio-
so0s?2, As igrejas ocupadas pelas irmandades eram referen-
ciais de identidade para os seus membros. Poucas, inclu-
sive, possuiam mais de uma irmandade em seu espaco e
eram raras as que possuiam duas irmandades da mesma
denominacéao ou devocao estabelecida pelo compromisso,
gue também determinava a condicdo social e étnica dos
irmaos, seus direitos e deveres. Entre os principais direi-
tos dos membros das irmandades negras estava o0 enterro
com acompanhamento dos irmaos, sepultura na capela da
confraria e realizacdo de missas para a sua alma.

Os espagos dos cortejos religiosos dedicados aos
santos padroeiros das irmandades eram altamente dis-
putados, motivando acordos escritos que definiam a po-
sicdo de cada corporacdo no corpo das procissdes?. As

2 RODRIGUES, 1995.
2 BOSCHII, 1986; SANTOS, 1943.
Z COARACY, 1965.
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hierarquias préprias das rela¢fes internas e externas das
irmandades, ao reproduzirem a ordem social na Col6-
nia, também definem a precedéncia individual e as prer-
rogativas dos grupos étnicos no contexto religioso do
periodo. A pompa e a visibilidade social demonstradas
pelas irmandades serviam, inclusive, como instrumento
de arregimentacdo de novos membros para 0s seus qua-
dros, reforcando, dessa forma, a importancia simbdlica
das entidades perante a sociedade?*. Na hierarquia ex-
pressa nos cortejos das irmandades, “africanos, criou-
los, pretos e pardos situam-se sempre nos mais baixos
escaldes e nas ultimas alas”, estando nos espacos mais
inferiores os africanos recéem-desembarcados, os cha-
mados “pretos novos”?®. Nessa fase historica ndo era
possivel pensar a hierarquia social sem levar em conta
a hierarguia dos homens e santos presentes nas procis-
sOes festivas e funebres.

Tanto as procissdes quanto os cortejos funebres se-
guem uma légica hierarquica visivel na organizacao in-
terna dos seus espacos. A frente da procissdo iam o juiz
da irmandade portando a vara, simbolo de sua autorida-
de, e o capeldo da irmandade. Logo atras, o orago e a cruz
eram transportados pelos irmaos, geralmente os mem-
bros da mesa diretora, trajados com as opas, espécie de
capas cuja cor variava de acordo com o santo, e onde era
bordada a insignia da irmandade.

24 RUSSEL-WOOD, 1981.
% SOARES, 2000. p. 136-137.
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Identidade e cultura nos funerais dos
irmaos negros

Uma das principais preocupacdes da populacdo
negra referia-se ao seu funeral. A busca por alguma dig-
nidade no momento da morte encontrava na fundacgéo de
irmandades ligadas ao catolicismo uma solucéo prética.
Os espacos de enterro no interior das igrejas eram des-
tinados as mais importantes familias brancas, restando
aos negros os terrenos exteriores do templo. N&o raro os
corpos dos escravos mortos eram simplesmente abando-
nados. A alta taxa de mortalidade, inerente as péssimas
condicOes de sobrevivéncia impostas aos escravizados,
determinou a abertura de cemitérios na Santa Casa de
Misericérdia e em alguns conventos onde eram geral-
mente enterrados em covas coletivas.

As irmandades negras buscavam a concessao de li-
cengas especiais para possuir os seus proprios esquifes des-
tinados ao transporte dos corpos dos seus membros para
os cemitéerios. Dessa forma estavam livres do pagamento
desse servico, pagando apenas o0 enterro nos cemitérios, o
que diminuia sensivelmente os custos com os funerais dos
irmaos. Mesmo os que nao possuiam bens deixavam regis-
trada, em testamentos, a natureza do seu enterramento. A
falta de recursos por parte da irmandade, no entanto, nem
sempre possibilitava contemplar todos os aspectos deseja-
dos pela pessoa que acabara de morrer, havendo mesmo o
abandono de seu corpo nas portas das igrejas®®.

2% SOARES, 2000.
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Levando-se em consideracdo a questdo econémica
gue envolve o sepultamento cristdo, poucos sao os escra-
vizados que tém acesso a esse tipo de servigo. A maioria
era inumada em sepulturas clandestinas ou, na melhor
das hipéteses, obtinha uma cerimdnia bastante simples,
mesmo para os padrdes da populacédo negra. Portanto,
os sepultamentos organizados dentro das normas cris-
tds eram um privilégio dos membros de irmandades que
possuiam recursos suficientes para cumprir todas as exi-
géncias proprias do ritual, entre as quais a administra-
¢do dos sacramentos ao moribundo e, ap6s o seu faleci-
mento, a encomendacdo do corpo, a paramentacdo com
mortalha, o traslado e o enterramento com a presenca de
um padre e, finalmente, a realizacdo de missa e o uso de
velas. Era usual o traslado do corpo para o cemitério em
redes, o que barateava os custos pela exclusédo do aluguel
do esquife de madeira.

Os sepultamentos mostram que, em vida ou depois da
morte, os pretos partilham um pequeno ndimero de es-
pacos sagrados, o que talvez ajude a entender os confli-
tos que ai se multiplicam ao longo do tempo. Devido a
pequena variedade de locais para sepultamento, a con-
centracdo de mortos de diferentes procedéncias num
mesmo cemitério encobre a diversidade de grupos?.

O perfil étnico da populacdo negra da cidade do
Rio de Janeiro torna visivel a existéncia de dois grupos
bastante especificos: o primeiro formado por africanos

27 SOARES, 2000, p. 148.
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de origem angola, mina e guiné; e o segundo formado
pelos assim designados crioulos e pardos descendentes
de um fluxo de escravizados mais antigo, onde teria ocor-
rido uma miscigenacdo com as populag@es originarias e
de origem europeia. Dentro de ambos 0s grupos, poucos
tinham acesso ao batismo, e um nimero ainda menor, ao
funeral catdlico. A maior parte desse contingente popu-
lacional teria sepultamento clandestino, no maximo um
funeral sem simbolos de pompa. Ainda segundo Soares,
0 maior numero proporcional de assentamentos de ba-
tismo e 6bito esta concentrado entre os escravizados de
origem mina e angola. Tal fato pode advir da organizacao
desses grupos em irmandades que vao se fortalecendo a
partir da primeira metade do século XVIII.

Existem inameros relatos de abandono dos corpos
nao apenas dos escravizados, mas também dos libertos
que nao estavam filiados a uma irmandade. Uma estra-
tégia das irmandades pobres para obter o enterramento
catolico era expor os corpos dos irmdos nas portas dos
templos para ali conseguir arrecadar esmolas ou deixa-
-los no local para serem sepultados por caridade cristéd ou
“pelo amor de Deus”?8. A filiacdo as irmandades, forma-
das pelos “parentes”, seria uma forma de garantir um en-
terramento conforme a ritualistica cat6lica, mesmo que
esta esteja enriquecida com elementos culturais de ori-
gem africana, como vestimentas, canticos e gestos. Era
comum o0s irmaos e irmas deixarem somas em dinheiro
para a irmandade a qual pertenciam, a fim de assegurar a

2 SOARES, 2000.
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viabilidade econémica dos seus enterramentos e garantir
alguma influéncia nas redes hierarquicas internas. As es-
molas dos membros das irmandades eram fundamentais
para a sobrevivéncia do culto aos seus padroeiros e das
relacdes de poder existentes.

As maiores preocupacoes estavam, dessa forma,
ligadas a administracdo dos rituais finebres e a autoges-
tdo dos recursos arrecadados para as despesas das fes-
tas dos santos padroeiros, dos funerais e dos auxilios aos
iIrmaos mais carentes. A festa anual dedicada ao orago
da irmandade representava a principal atividade da ins-
tituicdo. Quanto maior a despesa com a pompa, maior
era a representatividade social da irmandade. Os irmaos
diretores da mesa ndo poupavam esforcos para conse-
guir arrecadar a maior quantidade possivel de verbas
para a grande data. Muitas vezes os fundos disponiveis
eram menores que as despesas e fazia-se necessario bus-
car contribuicbées complementares, os chamados “peti-
torios”. Essas contribui¢cfes geralmente sdo arrecadadas
em forma de “esmolas” pedidas nas ruas com a exposic¢ao
da imagem do santo e 0 acompanhamento de instrumen-
tos musicais de percussao e cantigas de origem africana.

E importante ressaltar que, mais do que cultuar os
santos catolicos, as irmandades estavam especialmente
preocupadas com o momento da morte dos seus mem-
bros. Apesar de quase ndo haver um projeto de doutrina-
mento religioso dos escravizados, estes se empenhavam
em conseguir um enterramento cristdo. Basicamente, ha
0 receio da possibilidade de seus corpos jazerem inse-
pultos ou ocuparem uma cova clandestina com inime-
ros outros cadaveres. Os funerais ndo apenas auxiliam
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0 morto no seu caminho rumo ao outro mundo, como
os investimentos materiais demonstram a influéncia da
irmandade a qual o morto pertencia.

Dessa forma, considero que as trajetorias negras
nas Américas constituem um ponto fundamental para
a reflexdao sobre o processo histérico de criacdo de me-
moria e invencdes de identidades como parte de uma es-
tratégia adotada pelos homens e mulheres da diaspora,
nas correlagdes de forgas sociais existentes no ambito da
colonizacdo europeia e, também, na compreensdo dos
desdobramentos politicos e culturais desse processo ex-
cludente na contemporaneidade dos povos latino-ame-
ricanos.
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SA0 JORGE DOS ILHEUS: UM
PANORAMA HISTORIGO

Carlos Roberto Arléo Barbosa

Ao doar um lote de terra ao fidalgo e Escrivao Mor
de sua Corte, D. Jodo Ill sabia de anteméo que Jorge
de Figueiredo Correia jamais viria para o Brasil. O novo
donatario era casado com a castelhana D. Catarina, fi-
Iha de criacdo da rainha de Portugal, que também se
chamava Catarina. Homem rico, comerciante, sécio de
outros homens de negdcios, também ricos, jamais dei-
xaria o conforto lusitano para arriscar-se nas terras do
Brasil, ainda selvagens e repletas de perigos. Jorge de
Figueiredo teria condicdes de cuidar de sua capitania a
distancia. Como seu loco-tenente, escolheu o espanhol
Francisco Romero, que veio numa das maiores esqua-
dras, na época, voltadas para o sistema de capitania. Os
futuros colonos aportaram no Morro de S&o Paulo, onde
comecaram os trabalhos de construcéo da vila sede, logo
depois transferida para a futura Sao Jorge dos Ilhéus,

Mejiga e o contexto da escraviddo | 395



Carlos Roberto Arléo Barbosa

local privilegiado pela natureza, que dispunha, naquele
momento histérico, de todas as condi¢des exigidas para
a construcdo da Vila. No alto do Outeiro de Sédo Sebas-
tido, foi erigida a sede da Capitania dos Ilhéus. Esta Ca-
pitania media cinquenta léguas de costa a contar da ilha
de Tinhare.

As pegas basicas da criacdo do sistema de capitanias
foram a Carta de Doacéo e o Foral. A Carta de Doacéo da
Capitania dos Ilhéus foi assinada em Evora, por D. Jodo
I11, no dia 26 de junho de 1534, e nela destacam-se as se-
guintes determinacdes:

e Garantiu a doagdo da Capitania a Jorge de Figuei-
redo Correia.

e O donatério recebeu uma propriedade de dez |é-
guas de costa.

¢ Regulou a transmisséo da Capitania.

¢ Proibiu o donatério de apoderar-se de mais ter-
ra ou que alienasse a Capitania e cuidou ainda da
possibilidade de reversédo da Capitania a Coroa.

e Transferiu ao donatario poderes civis como carté-
rios, poderes politicos, no caso de fundacao de vi-
las, e poderes judiciarios, como aplicacdo de pena
de morte em pessoas comuns.

e Concedeu redizima das rendas, vintena de pau-
-brasil e o direito de vender vinte e quatro in-
dios escravizados, por ano, através do porto de
Lisboa.

O outro documento importante foi o Foral, as-
sinado em 11 de mar¢o de 1535, mais de nove meses
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apos a Carta de Doacdo. O Foral era uma espécie de
codigo tributario que explicitava o que era da Coroa e
0 que cabia ao donatario. Ao analisar esse documento,
pode-se selecionar as seguintes deliberac6es do Rei de
Portugal.

e Concedeu o direito de doar sesmarias, a0 mesmo
tempo em que proibiu o donatario de toma-las
apos a doacao.

e Reservou a Coroa o direito de vinte por cento,
ou um quinto dos metais e pedras preciosas
como pérolas, aljéfar, ouro, prata, coral, cobre,
estanho, chumbo, e conservou o monopélio do
pau-brasil.

e Isentou de tributos a venda de armas, artilharia,
polvora, salitre, enxofre, chumbo e quaisquer ou-
tras municdes de guerra.

e Proibiu o comércio de estrangeiros com os indios.

Como se pode verificar, o Rei entregou ao donata-
rio o 6nus da administracdo, da defesa militar, além de
responsabiliza-lo pelos direitos da Coroa.

A Capitania de Sdo Jorge dos Ilhéus permaneceu
até nove de junho de 1754, quando foi incorporada a
Capitania da Bahia que ja pertencia a Coroa. llhéus pas-
sou a ser Comarca ou Ouvidoria. Em 1761, o Marqués de
Pombal, Sebastido José de Carvalho e Melo, Ministro de
D. José |1, Rei de Portugal, reverteu quase todas as ca-
pitanias & Coroa. Nesse ano, foi instalada a Comarca de
IIhéus, separada da Bahia.

Em 1612, no Livro que da razdo do Estado do Brasil,

Mejiga e o contexto da escraviddo | 397



Carlos Roberto Arléo Barbosa

Diogo de Campos Moreno' oferece o seguinte depoimento
sobre a Capitania dos llhéus:

[...] e posto que hoje esteja desbaratada e pobre esta
capitania a respeito de guerra passada pelos aimoré e
do haver sido atacada pelos franceses, todavia ainda na
classe das melhores do Brasil, pelo sitio e bondade que
tem, guas, madeiras, notaveis canaviais de 60 anos e
copia grande de fruto do mato.

Em 1613, Joao Ferreira Albernaz afirmou que “o
Brasil era um ovo e IIhéus era a gema”. Esse depoimento
mostra que a Capitania dos Ilhéus nao havia decaido tan-
to quanto se costuma alarmar.

O ultimo donatario da Capitania dos Ilhéus foi D.
Antonio José de Castro que recebeu pela Capitania a
importancia de 5.000 cruzados e o titulo nobilidrquico
de Conde de Rezende, quando esta foi incorporada a da
Bahia.

A empresa acucareira

O objetivo geral das capitanias era 0 povoamento
da costa através da cana-de-acucar. O empreendimento
exigia a grande extensdo de terras denominada de ses-
maria. A sesmaria era doada pelo donatario as pessoas
gue tivessem condic¢des de investir na construcédo de en-
genhos. Foram aquinhoados, na Capitania dos llhéus,

! MORENO, 1995, p. 132.
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homens poderosos e ricos, como Mem de S&, que mais
tarde seria o 3.°© Governador Geral do Brasil; Lucas Gi-
raldes, de conhecida familia de banqueiros italianos;
Fernand’ Alvares de Andrade, fidalgo, escrivao da Casa
da India, foi também donatario de 35 léguas, na Capita-
nia do Maranhdo (amante das artes, mandou construir
em Lisboa o famoso Paldcio da Anunciada, verdadeiro
primor da arte, minuciosamente descrito por Castilho na
sua Lisboa Antiga?), além de outros potentados das elites
de Portugal.

A plantation agucareira, além de latifundio, exigia
0 produto de exportacdo, monocultura e principalmente
maéao de obra escrava.

A costa da Capitania dos Ilhéus, onde surgiram
os canaviais, era habitada pela tribo indigena dos tupi-
niquim, que pertencia a nacao tupi, ocupante de quase
todo o litoral brasileiro. No interior, viviam os temiveis
aimoré.

Os nativos da periferia da vila eram de indole pa-
cifica e, no inicio, chegaram a colaborar com os bran-
cos invasores. No momento em que estes tentaram es-
cravizar os indios, comecou a guerra mais sangrenta
gue se travou no Brasil, entre os brancos invasores e
os indios.

Os tupiniquim cercaram a Vila de Sdo Jorge por va-
rios dias. A populacéo ja estava passando fome quando
chegou uma esquadra de Salvador, chefiada por Mem de
Sa que havia sido avisado por um emissario de Ilhéus.

2 CALMON, 1959, p. 212, v. 1.
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Mem de S4 desembarcou no Pontal, onde ficavam as
tabas dos sitiantes. Do alto do Outeiro, os indios avis-
taram o fogo que grassava em suas aldeias. Abandona-
ram o cerco e foram salvar suas familias. Atravessaram
o rio Cachoeira a nado ou em canoas, até encontrarem
0s destrocos das suas moradas. Prosseguiram corren-
do, seguindo as pegadas dos homens de Mem de Sa.
Na foz do rio Cururupe, cairam em emboscada armada
pelas tropas governamentais. Os indios jogaram-se ao
mar, unico caminho que lhes restava. Estavam exaus-
tos em consequéncia de tantos esforcos. Os nadadores
oficiais foram no encal¢o dos tupiniquim. A luta tra-
vou-se a quildmetros da praia. Mortos por afogamento,
uma imensa fileira de corpos formou-se na praia, em
consequéncia da famosa Batalha dos Nadadores que,
na realidade, foi o Massacre dos Nadadores. Batalha é
guando os contendores estdo mais ou menos em con-
di¢oes de igualdade. Essa guerra marcou o inicio do
fim dos tupiniquim, pouco depois, dizimados por uma
epidemia. Os engenhos existentes comegaram a sentir
falta de méao de obra. Os aimoré, que respeitavam o es-
paco dos tupiniquim, aproximaram-se mais da Vila e
passaram a atacar constantemente os engenhos. Inicia-
-se a fase da decadéncia acucareira de Ilhéus, ainda no
século XVI.

Oito engenhos chegaram a funcionar em Ilhéus, em
1612, entretanto, como afirma Diogo Moreno, somente
cinco ainda produziam reduzida quantidade de acucar.

Inicialmente a cana-de-agUcar era tao vigosa, na
Capitania, que Gabriel Soares de Souza julgou que fo-
ram estas as primeiras plantacoes da graminea no Bra-
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sil. A Vila de Sdo Jorge chegou a ser a mais préspera de
todo o Brasil, o que ensejou Tomé de Souza a assim se
expressar, em carta dirigida ao Rei D. Jodo 11: “é a me-
Ihor coisa desta costa para fazendas e que mais rende
agora para si, Alteza™.

Apesar disso, ainda na segunda metade do século
XVI, a cana-de-acuicar entrou em decadéncia.

Varios motivos sdo apresentados para a decadéncia
acucareira da Capitania dos Ilhéus:

e Inicialmente, pode-se citar a questdo pluviomé-
trica. Havia muita chuva e a cana de agucar ndo
encontrou, por esse motivo, o seu “habitat” natu-
ral. A graminea dispensa o excesso de chuva. Ex-
cluindo a bacia do Amazonas, a costa sul da Bahia
é a regido mais Umida do Brasil.

¢ A guerra dos indios foi outro fator importante.
Apb6s o exterminio quase total dos tupiniquim,
como ja foi visto, os aimoré passaram a atacar os
moradores das fazendas existentes. Jacomo Mon-
teiro, citado por Angelo Carrara?, afirma: “[...]
foi esta Capitania mui florente, por ser o melhor
torréo de terra do Brasil. Despovoou-se quase em
todo, por causa dos aimorés”. Esses ataques acon-
teceram até meados do século XVIII sem que as
autoridades da Colénia tomassem as devidas pro-
vidéncias, a ndo ser medidas paliativas, como 0s

3 CAMPOS, 2006, p. 51.
4 CARRARA, 2007, p. 24.
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oitenta arqueiros potiguares enviados, em 1601,
para impedir agressfes dos aimoré. Além de ndo
defenderem as fazendas, ainda chupavam toda a
cana plantada.

As invasOes estrangeiras sdo apresentadas, tam-
bém, como responsaveis pela decadéncia da Ca-
pitania e Vila de Sdo Jorge. Na Vila de Camamu,
os holandeses chegaram a incendiar um engenho.
Em Ilhéus, em 1595, os franceses atacaram a sede,
mas foram rechacados, e em 1637, os holandeses,
enviados pelo Conde de Nassau, ocuparam a Vila,
mas foram bravamente expulsos pelos morado-
res. Os estragos nao foram suficientes para enca-
dear o declinio da Capitania.

A falta de bons ancoradouros naturais contribuiu
para o pouco movimento comercial. A costa re-
tilinea apresentava existéncia de recifes e baixios
na foz do rio dos Ilhéus (Cachoeira) que tornava
perigosa a entrada das embarcacdes. O vento, em
determinada época do ano, também contribuia
para o perigo.

As doencas e a fome, pois havia as doencas natu-
rais da terra, doencas oriundas principalmente de
picada de mosquitos, como febre amarela, dengue
e outras moléstias endémicas. Algumas importa-
das, como o sarampo, que dizimou parte da po-
pulacao indigena. Em 1582, a mortalidade foi tao
grande que os engenhos deixaram de funcionar
por cinco meses.

Impossibilidade de interiorizacdo da Vila de
Sdo Jorge dos llhéus, por causa da existéncia
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de florestas fechadas e quase impenetraveis. De
acordo com Katia Mattoso®,

[...] a costa estava isolada de suas terras interiores por
uma vasta faixa de florestas tropicais com véarios qui-
Idmetros de profundidade, verdadeira selva, barreira
tdo impenetravel que os novos povoamentos do inte-
rior antes ligavam-se as cidades longinquas do Sertao
do Norte, preferindo-as a um porto qualquer, mesmo
muito mais préximo.

(Esse cenario descrito por Mattoso refere-se aos
primeiros tempos do século XIX; imagine-se nos
primeiros séculos da colonizacao).

¢ A inexisténcia de apoio oficial, que seria indis-
pensavel, na época, para que houvesse progresso
e enriquecimento.

Ilhéus, como capitania privada, ndo tinha condi-
¢cOes de assumir todos os problemas. O governo, ao con-
trario, chegou a proibir a plantacdo de cana de agucar
e de tabaco que eram as mais rentaveis, na época. Até
mesmo a venda de madeira passou a ser controlada. O
governo, na realidade, tinha interesse em que a Capita-
nia dos Ilhéus se transformasse em simples fornecedo-
ra de alimentos para Salvador e o Recbncavo baiano, no
caso, farinha, arroz, feijao, milho e outros comestiveis.

> MATTOSO, 1992, p. 66-67.
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De acordo com Marcelo Dias®, a Coroa, pressionada pe-
los senhores de Engenho do Recéncavo, fez dos territo-
rios do Sul da Bahia o celeiro que abastecia as tropas, as
frotas, os escravos e a populacido em geral da Bahia e de
seu entorno. Proibiu a expansao das culturas de cana-de-
-acucar e tabaco nas freguesias de Ilhéus, Barra do Rio
das Contas e nas vilas de baixo (Camamu, Cairu e Boi-
peba). Elas eram obrigadas a enviar para Salvador quan-
tidades preestabelecidas de farinha a precos prefixados.

e Também como motivo do malogro canavieiro, ci-
ta-se a concentracao de terras da regido em poder
dos jesuitas. As melhores terras agricultaveis, de
fato, pertenciam ou inacianos, inclusive o enge-
nho de Santana. Muitas dessas terras eram arren-
dadas aos alforriados, para quem quisesse traba-
lhar. O poder dos jesuitas, na Capitania, chegou a
criar tensdo com os donatarios, porque os padres
negavam-se a pagar os tributos normais sobre as
propriedades agricolas, de acordo com Marcelo
Dias’.

e A auséncia dos donatarios —nenhum donatario de
Ilhéus veio para a sua donataria — levava a pratica
de excessos que prejudicavam a Capitania. Dois
exemplos: o representante de Jorge de Figueire-
do Correa, Francisco Romero, era homem valen-
te para a guerra, porém péssimo administrador.

5 DIAS, 2007.
" DIAS, 2007.
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Maltratava os colonos da Vila e os seus familiares,
0 que obrigou muitas familias de bem a migrar
para Pernambuco ou outras paragens, fugindo
do administrador de Ilhéus. Outro caso foi 0 do
esperto Tomas Alegre, administrador de Lucas
Giraldes, que escrevia longas cartas, falando das
belezas naturais da terra, mas nunca se referia a
renda. Mais tarde, o preposto de Lucas Giraldes
val aparecer como rico senhor de engenho no Re-
concavo baiano.

e Fator fundamental para impedir o desenvolvi-
mento da agroindustria acucareira na Capitania
de Ilhéus foi a falta de mao de obra. A princi-
pio, as plantacbes funcionaram com o trabalho
indigena. A escassez desse tipo de mao de obra,
ocasionado pelas guerras e epidemias, fez decair
a producdo. Restava a mao de obra africana, ja
existente em outras regides do Brasil, inclusive,
em larga escala, no Reconcavo baiano, desde a
época das epidemias. O escravo africano, na his-
toria da Capitania dos Ilhéus, vai ser o principal
foco deste trabalho.

O escravo africano na historia de Ilhéus

N&o se sabe ao certo quando se iniciou a chegada

de escravos africanos para o Brasil. Os primeiros pro-
vavelmente vieram com a expedic¢do de Martim Afonso
de Souza, para trabalhar na primeira Vila do Brasil, a
Vila de S&o Vicente, fundada em 1532, de acordo com
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afirmacao de Vicente Tapajos®. Luis Henrique Tavares®
afirma que hé estimativa de que a chegada a Bahia nao
foi antes de 1549, e nem muito depois de 1550. H& do-
cumentos que falam em “negros” referindo-se a indios.
A expressao “negros da Guiné” aparece na segunda me-
tade do século XVI. A sua importancia, no Brasil, pode
ser avaliada, dai em diante, pela expressao de Antonil:
“[...] os escravos sdo as maos e os pés dos senhores de
engenho”. O Terceiro Governador Geral do Brasil trou-
xe em sua armada 336 escravos africanos.

Em Ilhéus, a escravid@o africana foi introduzida na
segunda metade do século XVI. Apo6s a decadéncia aguca-
reira, os escravos passaram a trabalhar nas propriedades
gue cultivavam produtos de subsisténcia para alimenta-
cdo dos habitantes de Salvador e do Reconcavo baiano
gue produziam grande quantidade de actcar. Como em
Ilhéus os grandes latifundios escassearam, também néo
havia grandes proprietarios de escravos. O engenho de
Santana era excegao.

Diogo Moreno dizia que, em 1612, os cinco enge-
nhos em funcionamento em Ilhéus apresentavam baixa
produtividade em virtude da falta de escravos ou da méao
de obra indigena. Nao ha duavida de que, nessa época,
j& havia muitos escravos africanos em Ilhéus, entretan-
to ndo em quantidade suficiente para a demanda. Em
1624, os holandeses aprisionaram, na costa da Africa,

8 TAPAJOS, 19609.
9 TAVARES, 200L1.
1 TAVARES, 2001, p. 52.
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em Luanda, uma embarcacgdo procedente da Vila de Sdo
Jorge dos Ilhéus que estava comerciando diretamente
com a Africa, levando principalmente farinha. E bem
provavel que, no retorno dessa caravela, houvesse es-
cravos a bordo, pois esse tipo de comércio era dos mais
lucrativos da época e dificilmente um comerciante iria
perder uma oportunidade desse tipo.

A falta de escravos africanos em Ilhéus estéa direta-
mente ligada ao preco cobrado pelos traficantes. O va-
lor do escravo, em alguns casos, era maior que o imovel.
Foi esse o motivo da escassez de escravos africanos nos
primeiros tempos da Capitania. Jodo da Silva Campos"
informa que, no século XVI, “O brago empregado no tra-
balho das rocas e fazendas era o indigena que, ao demais,
pescava e cacava para os colonos achegados a beira do
mar como caranguejos, segundo o dizer incisivo, pitores-
co e tdo repetido de Frei Vicente do Salvador [...]"

O valor do escravo, em meados do século XVIII, va-
riava. Uma “peca da India” ou um “folego vivo” custava
cem mil réis. Ja no inicio do século XIX, o valor médio
atingiu de cinquenta a dois mil contos de réis. O escravo
ladino, geralmente nascido no Brasil, também chamado
de crioulo, valia mais que o bocal, importado recente-
mente que, as vezes, mal sabia falar portugués. A moeda
era o real, no plural réis. A fim de facilitar a compreensao
do valor do escravo, pode-se usar uma moeda ainda em
vigor, a libra esterlina. Podia-se comprar um escravo ao
preco de vinte ou trinta libras. Em momentos especiais,

1 CAMPOS, 2006, p. 145.
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o valor subia para cem libras esterlinas, de acordo com
Roberto Simonsen®2. Ao transformar a libra em dolar ou
em real, deve-se levar em consideracéo que aquela moe-
da sofreu inflacao até o momento presente.

O escravo africano somente vai ser uma constan-
te na Capitania dos I1héus, a partir do século XVIII. Até
mesmo pequenos proprietarios vao dispor de escravos.
Era a lavoura de subsisténcia imposta pelo Governo da
Coldnia para abastecer Salvador e o Recéncavo baiano.

Como aconteceu sempre, através dos tempos, ha-
via aqueles que, em situagdo de aperto, necessitavam de
empréstimos, fossem ou n&o proprietarios. Para Angelo
Carrara®®, ha indicios de que os padres jesuitas atuaram
em Ilhéus como agentes de crédito.

A concessao de crédito em Ilhéus, a partir do século
XVIII, era feita também por instituicoes religiosas. Esses
empréstimos eram efetuados a pessoas que inspiravam
confianca e, mesmo assim, eram cercados de garantias
solidas através de hipotecas e de fiadores. Neila Olivei-
ra da Silva'* efetuou pesquisa notarial sobre o assunto e
afirma que a Irmandade do Santissimo Sacramento e a
Capela de Nossa Senhora da Vitdria eram o0s principais
credores.

Os juros desses empréstimos variavam entre qua-
tro a seis por cento ao ano. Como se pode verificar, nao
havia a exploracao ou escorcha tipica dos dias atuais. Por

2 SIMONSEN, 1962.
3 CARRARA, 2007.
14 SILVA, N., 2007.
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outro lado, o credor ainda desconhecia a existéncia do
“caxixe”® que mais tarde iria assolar as terras de Sdo Jor-
ge dos llhéus.

Seria, hoje, dificil de acreditar que, um dia, a capela
de Nossa Senhora da Vitéria teria funcionado como ban-
€O, caso nao existissem 0s comprovantes notariais sele-
cionados por Neila Oliveira da Silva’®.

Em 1724, a populacdo de Ilhéus era de 1831 habi-
tantes, dos quais 893 eram escravos. Ja em 1872, com a
populacdo em 5600 habitantes, 1051, aproximadamente,
eram escravos.

O escravo representava para 0s seus proprietarios
uma das maiores riquezas entre os seus bens moveis e
imoveis. Considerado semovente, como tal poderia ser
penhorado com facilidade e era motivo de abertura de
crédito por qualquer casa ou comerciante do ramo. Con-
sequentemente, o investimento em escravo era dos me-
Ihores negdcios no qual se poderia investir. A simples
compra e venda de escravos ja representava uma tran-
sacdo lucrativa. Ao comprar um escravo, quando da sua
chegada a algum porto, o comprador examinava-lhe o
corpo para verificar ferimentos ou manchas, os dentes e
mandava-o soprar para cheirar o halito, examinava o ta-
manho do pénis, no caso de ser um escravo do sexo mas-
culino, pois era crenca que o tamanho do pénis relacio-
nava-se com a reproducédo. Logo apds a compra, a “peca”

15 Termo regional, j4 em desuso atualmente, que significava negocio
escuso. (N. 0.)
8 SILVA, N., 2007, p. 179.
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era levada a tomar banho, a fim de afastar a sujeira e o
mau cheiro e lhe era aplicado algum 6leo em todo o cor-
po. Em seguida, havia o batismo através do qual lhe era
dado um nome cristdo. Ao ser vendido apds essas pro-
vidéncias, o lucro ja era razoavel. De acordo com Emilia
Viotti da Costa'’, para se obter um escravo saudavel e in-
teligente, deveriam ser escolhidos 0s que apresentassem
as seguintes caracteristicas:

[...] pés redondos, barriga da perna grossa e tornoze-
los finos, o que as tornava firmes; pele lisa, nao oleosa,
de bela cor preta, isentos de manchas, cicatrizes e odor
demasiado forte; com as partes genitais conveniente-
mente desenvolvidas; isto €, nem pecasse pelo excesso,
nem por cainheza; o baixo ventre ndo muito saliente,
nem o umbigo muito volumoso, circunstancia de que
se dizia originar sempre hérnias [...] e que, enfim, dei-
Xasse 0 escravo entrever no semblante aspecto de ardor
e vivacidade.

O escravo africano ndo era voltado somente para
0 campo, havia escravo domeéstico, escravo de aluguel,
havia o escravo de oficio: carpinteiro, pedreiro, barbeiro.
Havia escrava vendedora de bolinho de milho, mingau e
outras iguarias. Havia os musicos e participantes de or-
guestras que, no Brasil colonial, era trabalho de negros.
Havia os atores que interpretavam pecas diversificadas,
até mesmo Shakespeare. Os escravos estavam em todas
as atividades. Eles construiram a maior parte do Brasil.

7 COSTA, 1989, p. 87.
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Maria José de Souza Andrade® da exemplo de rendas re-
cebidas pelo trabalho de escravos de aluguel, de acordo
com inventario do Sr. Gregdrio de Maximiniano Ferrei-
ra, em 1847:

e Recebemos de 934 dias de servicgo de escravo Luis
carregador de cadeira a $400 — 373$600.

e Ildem do escravo Gongalo ganhador de sexto a $
320 — 298%$880.

e Ildem da escrava Raquel que é lavadeira e engo-
madeira a $240 — 224$160.

Essa informacao é de Salvador, entretanto ela mos-
tra a importancia econdémica do escravo na capitalizacéo
dos seus proprietarios.

Os escravos que trabalhavam e originavam rendas
para 0s seus amos estavam mais proximos da sonhada
liberdade.

Fernanda Amorim da Silva®® apresenta exemplo de
compra de alforria, em Ilhéus, por escravo de oficio:

Francisco, “do gentio da Guiné”, oficial de ferreiro, dei-
xado em testamento do sargento-mor Ignacio Fernan-
des Varzim ao seu filho, Antonio Fernandes Sol, teve
sua alforria concedida ‘pelos bons servicos que fez ao
defunto’, como também por ter pago a quantia de 150
mil réis em dinheiro ao fazer a carta de liberdade em 10
de setembro de 1756, na vila de Ilhéus.

8 ANDRADE, 1988.
¥ SILVA, F., 2007, p. 117.
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O Estado brasileiro foi edificado pelo negro cuja
presenca é marcante em todos os aspectos da vida eco-
nomica, social, politica, religiosa e cultural. Dai, Gilberto
Freire? afirmar que “independentemente da cor apa-
rente é dificil o brasileiro que nao traga, pelo menos na
alma, a influéncia do negro.”

Maria José Andrade® cita Ave-Lallemant, francés
que esteve na Bahia, no século XIX, e deu um depoimen-
to que até hoje é uma demonstracado da realidade:

De feito, poucas cidades pode haver tdo originalmente
povoadas como a Bahia. Se ndo se soubesse que ela fica
no Brasil, poder-se-ia toma-la sem muita imaginacao,
por uma capital africana, residéncia de poderoso prin-
cipe negro, na qual passa inteiramente despercebida
uma populacéo de forasteiros brancos puros.

A Bahia, no caso, era termo usado para Salvador,
mas espelha, na realidade, todo o litoral do Estado,
inclusive Ilhéus. A sociedade, em sua maioria, € ne-
gra. No comentario de Maria José Andrade??, destaca-
-se a seguinte afirmacao: “O fato de, na Bahia atual, o
pobre ser predominantemente negro e, a maioria das
pessoas negras ou mulatas serem pobres, é a heranca
de um passado inglério que resulta na luta constante
de alguns milhdes de brasileiros pela sua verdadeira
emancipacao”.

2FREIRE, 1958.
2 ANDRADE, 1988. p. 27.
22 ANDRADE, 1988, p. 27.
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Ao usar a projecao de Jodo José Reis?®, Maria José
Andrade afirma que, na Bahia, os escravos representa-
vam 42% da populacao total, entretanto, a soma da po-
pulacdo negra e mestica, liberta ou ndo, representava
71,8%. Apenas 28,2% era branca.

Os escravos representavam uma presa facil para os
instintos sexuais dos homens da casa grande. No Bra-
sil acucareiro, o jovem da casa grande era incentivado
a manter relagbes sexuais com negras ou mulatas da
senzala para “mostrar que era homem” e devido a pro-
miscuidade ali existente, a disseminacao da sifilis era co-
mum. Acreditava-se, também, que se o homem sifilitico
mantivesse conluio sexual com uma virgem, ele ficaria
curado da doencga, o que piorava a situacdo das negras e
mulatas. As pessoas da casa grande, também senhores e
sinhas, eram acometidos da doenca. Chegou-se a dizer
que “O Brasil antes de se civilizar, sifilisou-se”.

A mulata, simbolo da beleza do Brasil multicor, era
a representacdo auténtica do pecado. Motivo de ciime
doentio por parte das mulheres da casa grande.

A saude dos escravos
Apesar do seu alto preco, de representar a méo de

obra fundamental e de oferecer crédito e status aos seus
senhores, 0s escravos ndo eram saudaveis. Maria José

ZREIS, 1986.
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Andrade?* enumera varios fatores que contribuiram para
a falta de saude dos escravos:

[...] as condigdes de trabalhos pesados, a auséncia de
repouso ou lazer, o desrespeito a familia, as inadequa-
das condicdes de habitagdo e alimentacéo, o desconhe-
cimento dos habitos de higiene, a ineficiéncia de assis-
téncia médica e a deficiéncia farmacoléogica do século
XIX.

A mortalidade, no século XIX, era de 10% do to-
tal de escravos ao ano. A vida média do escravo era de,
aproximadamente, 35 a 40 anos. As hérnias e os aleijoes
pelo excesso de trabalho pesado eram comuns na Bahia.
A alforria era a esperanca de liberdade de quase todo
escravo. Em Ilhéus, essa liberdade era dificil, mas nem
sempre impossivel. O fazendeiro de Ilhéus, com dificul-
dade de alimentar seu ou seus escravos, costumava ceder
um pedaco de terra para que estes pudessem cultiva-la e,
assim, melhorar a sua alimentacdo. Era a “brecha cam-
ponesa”. O escravo trabalhador nao sé6 beneficiava a sua
subsisténcia como vendia o excedente da sua producéo e
com isso preparava a compra da sua alforria. A “brecha
camponesa” ajudava a prender o escravo a propriedade e
impedia sua fuga.

A alforria era, as vezes, concedida principalmente
aos escravos velhos que nada mais rendiam, ou a crian-
cas e mulatos filhos do proprietério da escrava. Fernanda
Amorim da Silva pesquisou sobre alforrias de 1710 a 1751

24 ANDRADE, 1988, p. 149.
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e afirma que, somente pela Constituicao de 1824, a situ-
acao do alforriado foi solucionada, fazendo com que, dai
em diante, ele fosse um cidadéo brasileiro. Antes disso, a
situacéo do liberto era insegura e muitos voltaram a ser
escravizados.

Quilombos em I1héus

Quilombos foram agrupamento de negros fugiti-
vos, similares aos existentes na propria Africa. Eram
pracas fortificadas contra os ataques dos opressores.
Em resposta a consulta do Rei, no século XVIII, ao
Conselho Ultramarino, surgiu um novo conceito bem
simples de quilombo: “toda habitacdo de negros fugi-
dos que passem de cinco, em parte despovoadas, ain-
da que ndo tenham ranchos levantados, nem se achem
pilées neles”. Essa ideia foge ao quilombo classico que
geralmente se imagina, como o famoso Palmares, situa-
do na Serra da Barriga, no Estado de Alagoas, formado
no decorrer do século XVII. Os quilombos existiram em
guase todo o Brasil escravista. Representa a rebeldia
mais guerreira da luta contra os grilhdes dos senhores.
Esta, entretanto, ndo foi a Unica forma de reacéo a es-
craviddo. Muitas outras existiram, como a fuga indivi-
dual, a fuga em grupos, assassinatos de senhores e de
suas familias, de capitaes do mato e de feitores; abortos
provocados pelas mulheres que nao desejavam ver o fi-
Iho nascer em cativeiro. Todos esses caminhos foram
estratégias usadas pelos escravos no enfrentamento a
submissdo em que viviam.
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Os quilombolas eram os habitantes dos quilombos
gue buscavam resgatar a sua dignidade, a sua liberdade
e autoestima naquele ambiente livre e solidario, dispos-
tos a enfrentar os ataques com risco da proépria vida. Os
quilombos mantinham relacées comerciais com indios
e brancos pobres, quando trocavam o excedente do seu
trabalho.

Houve varios quilombos na Capitania e na Comarca
de Ilhéus. Consta que um dos quilombos que existiram
em Jequié seria formado por escravos fugidos da Capi-
tania dos Ilhéus. Houve quilombos nas proximidades de
Olivenca e, também, nas proximidades do engenho de
Santana. Em 1696, foi criado, em Ilhéus, o cargo de “Ca-
pitdo Mor das Entradas, dos Mocambos e Negros Fugi-
dos”, o que mostra a existéncia de quilombos nas proxi-
midades. Em Cairu, varios quilombos foram destruidos
no século XVIII.

Deve-se destacar, entretanto, o quilombo do Oiti-
zeiro. Ficava situado em regido pouco habitada, longe da
capital e de dificil acesso a Vila de Ilhéus, sem policia-
mento adequado, em local ecologicamente privilegiado
para a formacgao de quilombo, com muita floresta, indios
bravios e proprietarios de terras sem recursos para ad-
quirir escravos. No Oitizeiro, os quilombolas trabalha-
vam, as vezes, como empregados de fazendeiros ao lado
de escravos desses senhores conhecidos como coiteiros.
Havia, de fato, no Oitizeiro, aspectos sui generis, como
afirma Joao José Reis?:

S REIS, 1986, p. 332.
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Um quilombo dirigido por homens livres. Um quilom-
bo com escraviddo. Um quilombo agricola e cuja pro-
ducdo estava integrada ao mercado regional. Que qui-
lombo era esse? Esta é a histria— ou uma das historias
possiveis — do quilombo de Oitizeiro, na Bahia de 1806.

Em 1805, chegou a Bahia o novo governador Joao
de Saldanha da Gama Mello e Torres Guedes de Brito,
Conde da Ponte, nobre portugués, muito rico e escra-
vista convicto. De formagao militar, o novo Governador
acreditava haver muita generosidade da parte dos se-
nhores no trato de seus escravos. No seu entender, 0s
negros ficavam ousados e por isso rebelavam-se com fa-
cilidade. Dai ser preciso trata-los com mais dureza. O
Conde da Ponte passou a reprimir os batuques, as festas
e os rituais africanos sob alegagéo de que estavam ali as
portas da rebelido. Preparou, em 1806, a expedi¢do para
destruir o propalado quilombo do Oitizeiro, situado nas
imediacdes de Sdo José da Barra do Rio de Contas, atual
Itacare.

O Conde da Ponte armou a “Tropa da Conquista do
Gentio Barbaro da Pedra Branca”, constituida de indios
cariris. Era comum usar indios contra quilombos. O Go-
vernador nao confiou nos indios de Ilhéus, por isso fez
questao de trazée-los de fora, de Pedra Branca, que ficava
ao sudeste do Recdncavo.

A tropa ndo conseguiu atacar de surpresa, pois 0s
quilombolas fugiram. Muitos resolveram voltar para os
seus antigos senhores e outros embrenharam-se pela flo-
resta. O grupo foi avisado do ataque pelos coiteiros.

O ouvidor Domingos Maciel percorreu o sitio do Oi-
tizeiro, ocupado pela tropa, onde localizou os quilombos,
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com grandes plantagbes de mandioca. Foram arroladas
trinta testemunhas para depor. Muitos coiteiros tiveram
as suas propriedades confiscadas para cobrir as despesas
da expedicao.

A fim de alcancar o Oitizeiro, praticamente o Ginico
meio de transporte era a canoa. A Vila de Sado José da
Barra do Rio de Contas (Itacaré) foi fundada em 1732 e
pertencia a Comarca dos Ilhéus. Ficava situada na foz do
rio de Contas. A farinha de guerra ou farinha de mandio-
ca era o alimento basico na mesa dos baianos. Era expor-
tada para Salvador em lanchas, escunas e outros tipos de
embarcacdo. Era o “pdo da Terra”.

O controle religioso e o sincretismo

A Igreja apoiou a escraviddo do negro e combateu
a do indio. Os proprios padres seculares e as ordens re-
ligiosas possuiam escravos. Justificavam esse apoio a
escravidao africana afirmando que havia necessidade de
levar esses pagdos aos caminhos da Igreja de Cristo, para
salva-los. Somente a partir do século XIX, a posicao dos
clérigos vai comecar a mudar. Em 1815, o Congresso de
Viena condenou o trafico e, em 1831, ficou proibido o de-
sembarque de escravos, no Brasil. A partir dessa data,
alguns padres comegaram a tomar posic¢do, usando o ar-
gumento da ilegalidade. A ideia do abolicionismo cres-
ceu junto aos membros do clero.

Durante muito tempo, em parceria com o gover-
no, desde o periodo colonial, a Igreja manteve o papel
de desenvolver o conformismo na populacdo submissa.
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Katia Mattoso?® afirma que “[...] ao incitar os cativos a
obediéncia e a resignacao, a Igreja contribuiu muito para
legitimar a tese de que 0s escravos eram um prolonga-
mento da familia do senhor”. A nova posic¢ao foi lenta-
mente evoluindo devido ao pensamento anterior, secular
e cristalizado.

Os padres da Igreja, entre outros objetivos, busca-
vam manter o status quo com a argumentacdo de com-
pensacoes no paraiso, apos a morte. Nao ficava longe do
pensamento medieval de que “uns rezam, outros guer-
reiam e outros trabalham”.

As confrarias, constituidas de Irmandades e Or-
dens Terceiras, existiam em todo o mundo e, no Brasil,
essas associacoes leigas alcancaram, até o século XIX,
importancia fundamental na sociedade. Foi importante
instrumento de controle social.

A principal finalidade de uma irmandade era coor-
denar fiéis em torno de um santo padroeiro. Os partici-
pantes mantinham compromissos perante a irmandade.
Kéatia Mattoso?’ explica esse fato: “A partir da aceitacéo
do compromisso, os membros da irmandade se compro-
metiam a venerar o santo padroeiro, manter seu culto e
promover sua festa”.

Havia diversas irmandades, divididas de acordo
com as classes sociais, com a cor da pele e com a “pureza
do sangue”, como afirma Joao José Reis?:

2% MATTOSO, 1992, p. 328.
ZMATTOSO, 1992, p. 328.
2 REIS, 1991, p. 53.
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O primeiro critério de aceitagdo na Santa Casa de Mise-
ricérdia era ser ‘limpo de sangue, sem alguma raca de
Mouro ou Judeu, ndo somente na sua pessoa, mas tam-
bém na sua mulher’. A Ordem Terceira de Sdo Domin-
gos, fundada, no Brasil, por bem-sucedidos imigrantes
do Porto, de Viana, do Minho e de Lisboa, discrimina-
va indios, negros, judeus e brancos pobres. Seu com-
promisso de 1771 vetava o ingresso de quem nao fosse
‘limpo de sangue, sem alguma raca de Judeu, Mouro,
Mulato ou qualquer infecta nacéo.

Essas ordens religiosas mantiveram controle social
rigido, no Brasil. Marilena Chaui?®® reforca esse pensa-
mento quando afirma:

[...] justamente porque os rituais reforcam a ordem es-
tabelecida e o pantedo dos santos consagra essa mesma
ordem, além de submeterem a acéo religiosa de cura-
dores e benzedores ao saber transmitido pelo padre, al-
gumas brechas se abrem no catolicismo popular e que,
se ndo contestam o estabelecido, pelo menos assinalam
suas contradicdes. Assim, por exemplo, as irmandades
devotadas aos santos se separam claramente: Sdo Be-
nedito é o ‘santo dos pobres’ e dos negros, enquanto o
Santissimo Sacramento e Santo Ant6nio sdo devocao
dos ricos. A aparente comunidade dos fiéis se mostra
cindida, sociedade e ndo-comunidade.

Em Ilhéus, ja foi visto que a Irmandade do Santis-
simo Sacramento dispunha de recursos suficientes para
emprestar dinheiro a juros a quem pudesse apresen-
tar sélidas garantias. De acordo com pesquisa notarial,

29 CHAUI, 1989, p. 126.
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efetuada por Neila Oliveira da Silva, também a Cape-
la de Nossa Senhora da Vitoria praticava esse tipo de
empréstimo. Sabe-se que a Santa Casa de Misericérdia
de Ilhéus foi uma das primeiras do Brasil e, geralmen-
te, essa instituicdo congregava irmandade de elite com
grande participagao na sociedade.

O comportamento dos componentes das irman-
dades era acompanhado e controlado pelos “irméos”, e
aquele que tergiversasse poderia sofrer até exclusdo, o
que representaria vergonha social, algo terrivel para
guem sofresse tal penalidade.

A Capitania dos I1héus como fornecedora de
alimentos para Salvador e o reconcavo baiano

Frei Vicente de Salvador, primeiro brasileiro a es-
crever uma Histdria do Brasil, ao descrever a Capitania
dos Ilhéus, no inicio do século XVII, fala sobre a “praga
dos aimoré, tribo tapuia, que habitava o interior e im-
pedia a interiorizacdo, além de atacarem as fazendas”.
Informa, também, sobre a existéncia de alguns enge-
nhos e fazendas, inclusive a de Bartolomeu Luis de Es-
pinha, junto a uma lagoa de agua doce, onde ha muito
e bom peixe do mar e peixes-bois, e um pomar formoso
de marmelos, figos, uvas e frutas de espinho. O culti-
vo de marmelo e figo hoje esta extinto, assim como o
peixe-boi.

Vilhena descreveu a Vila de Ilhéus como exporta-
dora de arroz e madeira arrancada das matas. Em razéo
de novo plano para o corte de madeira, efetuado pelo
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Governo Geral, que limitava o corte de madeira, esse au-
tor previu o despovoamento total da Vila em futuro pro-
ximo. Vilhena registrou a fartura da Lagoa Encantada,
chamada por ele de Lagoa de Ilhéus, na qual havia gran-
de quantidade de peixes, “alguns monstruosos”. Deve ser
0 peixe-boi, citado por Frei Vicente do Salvador, no sé-
culo XVI.

E muito interessante que a atual Lagoa Encantada
tenha chamado a atencdo de cronistas que escreveram
sobre Ilhéus, desde o século XVI. Pero de Magalhaes
Gandavo® descreve a lagoa de 4gua doce distante sete Ié-
guas da Vila de Séo Jorge. “Tem tanta abundancia d’agua
gue podem andar nela quaisquer naus, por grandes que
sejam a vela; e assim quando venta muito, alevantam-se
ali ondas tao furiosas como se fosse no meio do mar com
tormenta”. Nos relatos sobre o peixe-boi, tem-se verda-
deira informacao da fartura desse mamifero tao proximo
a llhéus, em outros tempos. De acordo com Fernando
Sales®, Gandavo afirma:

[...] criam-se nela muitos peixes-bois, os quais tém o
focinho como de boi e dois cotos com que nadam a
maneira de bragos; ndo tem nenhuma escama nem
outra feicdo de peixe se ndo o rabo. Matam-nos com
arpdes, sdo tdo gordos e tamanhos que alguns pesam
trinta, quarenta arrobas. E um peixe muito saboroso e
totalmente parece carne e assim tem o gosto dela; as-
sado parece lombo de porco ou de veado, coze-se com

0 Escritor portugués, amigo de Camdes, esteve em terras brasileiras
onde escreveu o Tratado da Terra do Brasil.
8 SALES, 1981, p. 15.
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couves, e guiza-se como carne, nem pessoa alguma o
come que o tenha por peixe, salvo se o conhecer pri-
meiro... Também hé tubar6es nesta lagoa, e lagartos e
muitas cobras.

A longa citacdo é para mostrar o resultado da pre-
dacdo. Hoje, ninguém conhece o peixe-boi nesta regiao;
desapareceu completamente.

Do inicio do século XIX, Aires de Casal, citado por
Fernando Sales®?, informa que a Vila de S&o Jorge, “[...]
noutro tempo, vila consideravel, e florescente, tem de-
caido. Exporta-se daqui farinha, arroz, café, aguardente,
madeira, e algum cacau.” Na citacdo de Sales, ndo ha re-
feréncia ao acucar, embora o cacau comegasse a aparecer.

A partir da segunda metade do século XVIII, a mao
de obra em Ilhéus vai ser, em sua maioria, a escrava.
Grandes e pequenos proprietarios vao possuir escravos,
nas plantacdes de produtos voltados para a subsisténcia
local, o envio para Salvador e Recbncavo, e até para a
Africa.

No século XVIII, a Vila de Ilhéus é apresentada
como decadente, estatica, paupérrima. Marcelo Henri-
qgue Dias*® procura desmitificar essas expressoes sobre
a Capitania e a Vila de Sdo Jorge, mostrando o contato
comercial direto com Salvador e com o0 Recdncavo baia-
no, comprovando a existéncia de comércio interno, no
Brasil. Para muitos historiadores, esse tipo de comércio
somente se inicia no Brasil, relacionado a mineragao.

%2SALES, 1981, p. 63.
3 DIAS, 2007.
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H4 cronistas e autores de trabalhos cientificos que
falam em fome, na Vila sede da Capitania e nas chama-
das Vilas de Baixo (Cairu, Camamu e Boipeba), desde
o século XVII. A fome, provavelmente, diz respeito aos
visitantes que aqui nao encontravam os pratos tipicos
da Europa. Os habitantes da Vila tinham, a disposicao,
todo tipo de alimentos nativos, desde frutas a mariscos
extraidos com facilidade dos mangues: caranguejo, os-
tras, guaiamus. O mar e 0s rios eram repletos de peixes;
da caca havia fartura; a tartaruga e 0s seus ovos eram
abundantes nas praias ilheenses. A guisa de curiosida-
de, um dos pratos prediletos era formigas torradas com
farinha de mandioca. As formigas eram principalmente
tanajuras.

Entre os produtos de subsisténcia, sempre se so-
bressaiu a farinha de mandioca ou farinha de guerra dos
indios. Ela era, e ainda é, o alimento basico de parte do
povo brasileiro, principalmente do Nordeste. Vilhena®
ja afirmava, em sua época:

[...] a mandioca, porém, é a base fundamental em que
podemos dizer se apoia a subsisténcia do Brasil e muito
especialmente as capitanias do Norte, por ser o péo, de
que se alimentam todos os seres habitantes naturais, e
estrangeiros, sem que nos lembremos de poucos ricos,
que passando de Portugal para esta regido, querem por
algum tempo usar do péo de trigo, o que vem a ser nada
em comparacéo do todo.

34VILHENA citado por MATTOSO, 2004, p. 40.
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A propria Katia Mattoso® afirma:

A farinha de mandioca desempenha, no Brasil, o0 mes-
mo papel que a farinha de trigo na Europa. E ela que,
habitualmente, regula os precos dos outros produtos,
€ também um produto de primeira necessidade, tanto
para a populagdo escrava como para as categorias so-
ciais mais baixas.

Havia grande preocupacao do governo com o deficit
constante no abastecimento de farinha. Katia Mattoso®®
explica que a carne bovina podia ser substituida por pro-
dutos similares, a exemplo da carne defumada, toucinho,
carne de baleia, bacalhau e peixe. A farinha de mandioca,
entretanto, era insubstituivel.

N&o foi sem motivo que, no projeto de Constitui¢cdo
apresentado a Assembleia Constituinte de 1823, a man-
dioca foi tomada como parametro nacional. Ilhéus, as
chamadas Vilas de Baixo, Porto Seguro e outras no Sul
da Bahia ajudavam a abastecer de farinha, entre outros
produtos, Salvador e o Recbncavo.

Ouviu-se falar em fome dos escravos por nao se ali-
mentarem o suficiente para as energias despendidas, o
gue alias acontecia em todo o Brasil. Falou-se em furtos
de comida, no Engenho de Santana, pelos escravos, de-
vido, naturalmente, a caréncia de alimentos. Os escravos
brasileiros eram mal alimentados por motivo de econo-
mia por parte dos senhores de engenho.

% MATTOSO, 2004, p. 40.
%8 MATTOSO, 1992.
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No século XIX, a Vila de Sao Jorge aumentou a pro-
ducéo de cacau. A mao de obra escrava foi empregadaem
larga escala. A partir de 1890, o cacau ja aparece como
importante produto econémico da Bahia, como afirmam
Guerreiro de Freitas e Baqueiro Paraiso®: “A partir de
1890, os recursos disponiveis terdao um s6 destino: pro-
duzir améndoas de cacau [...]”

Governo da Vila de Sao Jorge dos I1héus

No periodo colonial, as vilas e cidades eram gover-
nadas pelas Camaras de Vereadores, de acordo com as
Ordenacdes Reais. As primeiras ordenagfes Afonsinas
nao tiveram influéncia no Brasil, pois foram alteradas
em 1512, quando surgiram as Ordenag¢des Manuelinas,
substituidas, em 1608, pelas Ordenacoes Filipinas.

O gigantismo do territorio provocou o isolacionis-
mo e, consequentemente, 0 autonomismo das camaras
gue, aos poucos, foram absorvendo poderes que, as ve-
zes, iam de encontro as Ordenacdes Manuelinas. Muitas
vezes, 0s vereadores tomaram posicoes corajosas frente
a opressao da Metrépole.

Os vereadores eram escolhidos entre a minoria das
elites locais, de preferéncia proprietarios de terras e de
escravos, os chamados “homens bons”. Exigiu-se, até o
século XVIII, aproximadamente, que os “homens bons”
nao tivessem sangue impuro, ou seja, sangue de negro,

3 FREITAS; PARAISO, 2001, p. 102.
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indio, arabe ou judeu. Segundo Schwartz,

Esse conceito era usado para distinguir os que, racial e
politicamente enquadravam-se no ideal do portugués
branco e cristdo-velho, ndo contaminado, como se di-
zia, pelas racas infectas dos mouros®, mulatos, negros
ou judeus. Quando a pureza de sangue aliava-se a fidal-
guia, todas as portas podiam ser abertas na sociedade.

O comerciante, também, ndo podia ser vereador,
até meados do século XVII. O status estava na posse da
terra e de escravos.

O poder legislativo e executivo exercido pela Cama-
ra de Vereadores era sujeito a veto pelo Governador Ge-
ral ou Presidente da Provincia. O vereador era respeitado
e gozava de prestigio social. O mais votado, entre os ve-
readores, tornava-se o Presidente da Camara. Todos 0s
vereadores, inclusive o Presidente da Camara, serviam
sem remuneracdo. A Camara podia taxar e multar. Cui-
dava do abastecimento, fiscalizava os produtos vendidos,
a qualidade da agua consumida pelo povo e pelos ani-
mais. Acompanhava a limpeza das ruas, das pracas e o
funcionamento do matadouro.

O Poder da Camara foi reduzido ap0s a restaura-
¢do do trono portugués, em 1640, quando foi criado o

8 SCHWARTZ, 1988, p. 211.

% Designagdo dada pelos portugueses aos islamitas arabes. Na ver-
dade, mouros sao os arabes, bérberes, tuaregues, beduinos, sarra-
cenos e outros do Norte da Africa, de religio islamica, que invadi-
ram a Peninsula Ibérica. Nao s6 os portugueses assim os chama-
vam, também os espanhdis.
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Conselho Ultramarino e estabelecido o cargo de Juiz de
Fora, nomeado pelo Rei, em lugar do Juiz Ordinério,
escolhido pelos “homens bons”.

Até a proclamacédo da Republica, o poder local das
vilas e cidades era representado pelo Presidente da Ca-
mara Municipal. Apo6s a Republica, foram criados o Con-
selho Municipal e a Intendéncia. O primeiro Intendente
de Ilhéus foi Jodo Baptista Sa Oliveira. Com a Revolucao
de 1930, surgiu o cargo de Prefeito no lugar do de Inten-
dente. O primeiro Prefeito de Ilhéus foi Eusinio Lavigne.

A monocultura do cacau

O cacaueiro ja era cultivado, antes de Cristo, pelos
nativos da América, principalmente astecas e incas. No
México, entre os astecas, as améndoas de cacau eram
usadas como moeda. Ali, atribuiam-lhe origem divina,
como conta a seguinte lenda: O deus Quetzalcéatl trouxe
do paraiso as sementes de cacaueiro que foram cultiva-
das nos seus jardins, nas proximidades da cidade de Tal-
zitepec. O deus fazia uso diario do chocolate que, pelos
seus efeitos miraculosos, o faziam adquirir os conheci-
mentos da ciéncia universal. Tornou-se um grande mes-
tre. Discipulos oriundos de diversas partes o procuravam
em busca do saber. Sua fama cresceu tanto, que 0s mexi-
canos o escolheram para chefe.

Segundo o mito, Quetzalcdatl vivia cercado de luxo,
admiracdo e poder. Possuia todas as venturas que um
mortal poderia desejar, pois, apesar da origem e destino
divinos, ele vivia na terra como homem. Isso o tornou
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ambicioso e fezcom que desejasse a imortalidade. Um in-
vejoso, aproveitando a oportunidade, ofereceu-lhe uma
bebida, dizendo ser portadora da vida eterna. Quetzal-
cbatl bebeu e, ao invés de adquirir o que desejava, ficou
louco. Destruiu tudo o que fez e saiu pelo mundo até que
o Grande Espirito o arrebatou em meio a uma tempesta-
de e ele passou a ser o Génio da Chuva e do Orvalho. Por
causa desse atributo, o naturalista suico, Carolus Linneu,
deu a planta o nome cientifico de Theobroma Cacao, que
significa “cacau, manjar dos deuses”.

Os primeiros cacaueiros, vindos do Amazonas, fo-
ram aqui plantados provavelmente pelos jesuitas. Fran-
cisco Borges de Barros afirma que as primeiras plantagoes
aconteceram em 1746, quando Anténio Dias Ribeiro as
cultivou na Fazenda Cubiculo, as margens do Rio Pardo.

No século XIX, os principais fazendeiros da regiao
comecaram a desenvolver a producéo de cacau com o au-
xilio de mao-de-obra escrava. Em 1890, o cacau ja come-
cava a ter importancia no orcamento do Estado da Bahia.
Dai em diante, foi crescendo a sua producao e importan-
cia, chegando mais tarde a ser o principal produto da eco-
nomia baiana. A regido passou a viver da monocultura do
cacau. No século XX, era a riqueza da Bahia. Ilhéus se
transformou na Princesinha do Sul, com seus coronéis,
seus poetas e escritores. Alguns eram afrodescendentes.

Na década de oitenta, do século XX, uma praga de-
nominada vulgarmente de “vassoura de bruxa” destruiu
a maior parte dos cacaueiros do Sul da Bahia, extinguin-
do o cacau enquanto monocultura na Regido. Em vista
disso, sua producao teve queda bastante significativa e a
economia precisou de outros suportes.
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O trabalho do escravo negro na cacauicultura

Nos primeiros tempos da cacauicultura, houve o
proposito de esconder o trabalho escravo que havia nas
plantacoes de cacau. As familias tradicionais nao tinham
interesse na divulgagdo do uso dos escravos em suas pro-
priedades e 0s novos ricos também néo se interessaram
em divulgar essa tragica mao de obra na regido. Falava-
-se no desbravador.

No inicio do século XX, a politica local girava em
torno de dois grupos: o das familias tradicionais que for-
mavam uma espécie de aristocracia, lideradas por Do-
mingos Adami de S&, e do grupo enriquecido mais re-
centemente com o cacau, que era liderado por Antonio
Pessoa da Costa e Silva.

Nas primeiras décadas do século XIX, ji os prin-
cipais fazendeiros da regido, ao lado da cana-de-acucar,
café, arroz e madeira, comegaram a plantar cacau.

Em 1860, o Principe austriaco Maximiliano, in-
teressado em estudos naturalistas, visitou Ilhéus e
foi calorosamente recebido pelo Bardo Ferdinand
Von Steiger-Mussingen®®, dono da Fazenda Vitéria*.
Nessa propriedade havia cento e cinquenta escravos.
Em conversa com Maximiliano, Steiger afirmou que
a consciéncia ndo lhe pesava. Era normal o que fazia.

40 Ferdinando von Steiger-Mussingen era ex-oficial do exército prus-
siano e, influenciado pelas ideias de Humboldt, resolveu trocar a
Europa pelas matas do Brasil.

4 Esta fazenda fica situada na estrada Ilhéus-Itabuna e, atualmente,
pertence ao Dr. Hugo Kaufman.
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Exercia a medicina improvisadamente e cuidava dos
seus servidores.
Steiger, citado por Moema Augel“?, concluiu que

[...] o escravo ndo deixava de ser humano, apesar da
aparéncia ao contrario e ndo é um animal irracional; e
iSso porque é capaz de procriar mesmo unindo-se a um
ser de raga branca, e que os mesticos frutos dessas uni-
Oes séo eles préprios igualmente capazes de procriagao,
0 que nio acontece com os animais hibridos, como por
exemplo a mula. O negro é, portanto, um ser humano,
mas esta comprovado encontrar-se em nivel inferior ao
das demais racas do globo terrestre.

Ao falecer, Steiger deixou 20.000 pés de cacaueiros
Novos.

Nos dias de hoje, pelo menos, para qualquer pessoa
que dispoe de uma consciéncia reflexiva, é dificil imaginar
“a consciéncia tranquila” desses escravistas. O exemplo
mais pérfido dessa “consciéncia tranquila” é o de Joaquim
Pereira Marinho, traficante baiano de escravos, responsa-
vel pela importacgéo de 3.800 negros, entre homens, mu-
Iheres e criancas, que eram cruelmente afastados de suas
familias e vendidos como animais. Conforme Pierre Ver-
ger®, o Conde Pereira Marinho, no seu testamento, elabo-
rado quase as vésperas de sua morte, afirma:

[...] € com a consciéncia tranquila de passar para vida
eterna, sem nunca haver concorrido para o mal do meu

42 AUGEL, 1981, p. 16.
“VERGER, 1981, p. 53.
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semelhante e a consciéncia de que a fortuna que deixo
foi adquirida pelo meu trabalho perseverante com eco-
nomia e honestidade e honradez em minhas transacoes
comerciais, nunca deixando de fazer ao meu semelhan-
te o bem que podia fazer.

Outros grandes fazendeiros, com auxilio de escra-
vos, plantaram cacau em suas propriedades. Em Castelo
Novo, S& Homem Del Rei, com 52 escravos, transformou
o engenho de acucar em fazenda de cacau, com 50 mil
pés. Fortunato Pereira Galo, com 23 escravos, plantou
200 mil pés. O Dr. Pedro Cerqueira Lima, de familia de
traficantes de escravos, de Salvador, comprou a Fazen-
da Almada com 35 escravos. Depois, o seu filho, Pedro
Augusto Cerqueira Lima, em 1892, possuia 200 mil pés
de cacau. Outras propriedades cacauicultoras surgiram
nessa época, como as dos Lavigne e as de Pedro Weyill.

O modo de vida do escravo em Ilhéus

A vida do escravo, em Ilhéus, ndo era diferente da
do resto do Brasil. Variava de acordo com a proprieda-
de e quantidade de cativos. Nas médias e pequenas fa-
zendas, poucos escravos as vezes, um sé trabalhavam
junto aos proprietarios. Na grande propriedade, pode-
-se tomar por base a propria Fazenda Vitoria. Os negros
acordavam as cinco horas da manhd, reuniam-se no ter-
reiro, onde eram contados pelo feitor. Em seguida enca-
minhavam-se para a cozinha a fim de receber suas rac¢oes
e salam para o campo. Ao entardecer, voltavam a sede,
onde eram novamente contados. Ai, pediam a béncao do
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Barao de Steiger e iam receber a racédo de carne seca, fari-
nha e um biscoito, recolhendo-se a senzala. Na Fazenda
Vitoria, Steiger incentivava o casamento entre escravos.
Ele proprio presidia a cerimbnia, pois era protestante.
Havia o interesse pela prole proveniente do novo casal.

Como em qualquer parte do mundo, o escravo nao
aceitava a sua condicdo. Na Capitania e na Vila de Sdo
Jorge, houve diversos quilombos, afora os movimentos
do Engenho de Santana. Logo ap6s a aboli¢do, a maio-
ria dos negros abandonou as fazendas onde vivia. Na Fa-
zenda Almada, os escravos estavam moendo mandioca,
quando a noticia da Abolicdo chegou. Imediatamente,
jogaram a mandioca para 0s animais e debandaram.

As roupas dos cativos eram feitas de pano de al-
godéao, em grande parte, 0 mesmo tipo usado na sacaria
de exportacdo. Nao raro, 0s cronistas comentam sobre a
seminudez dos negros e das mulatas, principalmente no
exercicio do trabalho.

A proporcao que as leis abolicionistas apertavam, o
numero de escravos diminuia e o seu preco aumentava.
Em IlIhéus, buscou-se a reproducdo para uso do escravo
ladino.

ApOs a Lei Eusébio de Queirds, em 1850, Ilhéus
funcionou como porto clandestino de desembarque de
africanos. Houve um desembarque, bem sucedido, em
1855, isto &, depois da Lei Nabuco de Araujo.

Corriaum adagio preconceituoso no Brasil, o de que
negro precisava de trés “P”: pdo, pano e pau. O ultimo
desses preceitos referia-se a punicdo. Os escravos, mui-
tas vezes, eram punidos por atos reais ou imaginarios.
Steiger confessa ao Principe Maximiliano, da Austria,
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gue, para disciplinar os negros, ele recorria a palmatoria
e aos acoites. Em outras plantacdes, os castigos eram co-
muns. Mary Ann Mahony** comenta que “[...] em 1869,
Faustina, mulher reescravizada, mostrou as autoridades
as cicatrizes em suas costas, das chicotadas que havia re-
cebido das méaos do proprietario do Engenho Unido”.

Outros proprietarios, como punicdo, vendiam es-
cravos para pessoas distantes a fim de tira-los do meio
ao qual estavam acostumados. Enquanto isso, a resistén-
cia escrava desenvolvia-se em toda parte e de diversas
formas. As fugas se sucediam, como a de 1870, quando
varios escravos fugiram das fazendas de Galo, Bastos e
Lavigne. A Lei Aurea, de 13 de maio de 1888, resolveu
parcialmente o problema do escravo.

Elevacao de I1héus a categoria de cidade

A riqueza do cacau fez com que a Vila de Sdo Jorge
dos llhéus fosse elevada a categoria de cidade, com a mes-
ma denominacéo. No dia 04 de junho de 1881, o deputado
cdnego Manoel Teodolindo Ferreira apresentou a Assem-
bleia Legislativa Provincial da Bahia o projeto de lei data-
do de trés de junho, que elevava a Vila de Séo Jorge dos
Ilhéus a categoria de cidade. Subscreveram o documento
os deputados Jodo Alves da Silva Paranhos, Coronel José
Joaquim de Almeida, vigario Luis da Costa Batista, Dr.
Virgilio César de Carvalho, Elpidio da Silva Baratna, Dr.

4 MAHONY, 2001, p.127.
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Euclides Alves Requido, ten. cel. Apio Claudio da Rocha
Medrado e o Dr. Antdnio Carneiro da Rocha.

O projeto na Assembleia tomou o nimero 604 e seria
discutido trés vezes conforme as leis da época. A primeira
discussao, que seria no dia 6 de junho, foi transferida para
o dia seguinte, na 53.2 sessé@o. A segunda discussao, no dia
10 de junho, na 56.2 sessdo ordinaria, e a terceira, em 14
de junho, na 59.2 sessdo. Todas as sessbes foram presidi-
das pelo Deputado Jodo dos Reis de Souza Dantas.

No debate de sete de junho, o deputado Carneiro
da Rocha, que foi um dos signatarios do projeto, entre
outras palavras, disse o seguinte, de acordo com citacao
de Epaminondas Berbert de Castro*:

[...] desejava dar explicagbes a Casa, a fim de que néo
parecesse que encerrava ele um simples favor”. ‘A Vila
de llhéus ndo era uma dessas localidades que apenas
representasse o passado, que recordasse um floresci-
mento ja perdido; era, ao revés disso, uma vila impor-
tante, que ia tendo mui rapido desenvolvimento. Para
la vinha correndo grande migragao [...]

Ainda segundo Berbert de Castro*®, o cébnego Teo-
dolindo Ferreira agradeceu as palavras de Carneiro da
Rocha, que tem seu nome imortalizado numa rua de
Ilhéus, e argumentou:

Se eu tivesse de justificar o meu projeto, diria que a vila
de llhéus, por sua antiguidade, por sua importéncia,

4% CASTRO, 1981, p. 18-19.
46 CASTRO, 1981,p. 17.
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por ser cabeca de distrito, pelo desenvolvimento que
tem tido, de muito que ja concorre sofrivelmente para
a riqueza desta Provincia, e muito breve ha de concor-
rer em maior escala, ndo podia deixar de ser elevada a
categoria de cidade; mas tendo ele somente recebido
elogios limito-me, Sr. Presidente, a agradecer ao nobre
deputado os aplausos dados ao meu projeto, a festa fei-
ta a minha ideia.

Em 28 de junho de 1881, a Assembleia Legislativa
Provincial enviou ao Presidente da Provincia, anexa a um
memorando, a Resolucéo integralmente transcrita abai-
x0. Na extremidade inferior do documento, encontra-se
a assinatura do Marqués de Paranaguéa sancionando:

Assembleia Legislativa Provincial

1.° Fica elevada a categoria de cidade, com a mesma de-
nominacao a Vila de S. Jorge de llhéus.

2.° Revogam-se as disposicGes em contrario.

Paco da Assembléia Legislativa Provincial.

Bahia, 18 de junho de 1881, 60.° da Independéncia e
do Império

Jodo dos Reis de Souza Dantas.

Dr. Francisco Augusto da Silva Lisboa.

Dr. Francisco Muniz Ferreira de Aragéao.

Sancionei e publique-se como lei.

Palacio da Presidéncia da Bahia, 28 de junho de 1881.
Jodo Lustosa da Cunha Paranagua

A Lei Provincial

Em 28 de junho de 1881, através da Lei Provin-
cial n.° 2.187, referendada pelo presidente Conselheiro
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Marqués de Paranagua, Ilhéus foi elevada a categoria
de Cidade. Abaixo na integra, a Lei de 28 de junho:

Jodo Lustosa da Cunha Paranagua, Conselheiro
d’Estado, Senador do Império, Vereador de S. M. a Im-
peratriz, Dignitario da Ordem da Rosa, Comendador
de S&o Gregorio Magno, Desembargador Aposentado,
Presidente da Provincia da Bahia.

Faco saber a todos os seus habitantes que a Assem-
bléia Provincial decretou e eu sancionei a Resolucédo
seguinte:

Art. 1.° Fica elevada a categoria de cidade, com a mes-
ma denominacao, a vila de S&o Jorge de Ilhéus.

Art. 2.° Revogam-se as disposi¢des em contrario.
Mando portanto, a todas as autoridades a quem o co-
nhecimento e a execu¢do da referida Resolucdo perten-
cer, que a cumpram e fagam cumprir, to inteiramente
como Nella se contém.

O Secretario d’esta Provincia a faca imprimir, publicar
e correr.

Palacio da Presidéncia da Bahia, 28 de junho de 1881
60.° da Independéncia e do Império. Jodo Lustosa da
Cunha Paranagua.

A seguir, o despacho do Secretario:

Nesta Secretaria da Presidéncia da Bahia foi publicada
a Presente Resolucdo em 28 de junho de 1881.

O Secretério,

Isaias Guedes de Melo

Ainda, no processo, a seguinte inscri¢ao:

Registradas a folha 213 do livro 10.° de Leis e Resolu-
¢cdes da Assembléia Legislativa Provincial.
Secretaria da Presidéncia da Bahia, 28 de junho de 1881
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Antonio José de Araujo Lima, servindo de Chefe da 1.2
Seccéo.

Pode-se verificar, no Art. 1.°, que houve um lap-
so do redator: “Fica elevada a categoria de cidade com
a mesma denominacao a Vila de S&o Jorge de Ilhéus”
(grifo nosso). O nome da Vila, na realidade, era Sdo Jor-
ge dos llhéus”.

Outro fato para o qual se deve atentar € que o nome
de Ilhéus nunca deixou de ser Sao Jorge dos Ilhéus e, por
simples comodismo, escreve-se somente llhéus. E, alias,
como Salvador, cuja denominacao oficial jamais deixou
de ser Cidade do Salvador.

No dia 14 de agosto de 1881, a Camara de Vereado-
res de llhéus, sob a Presidéncia do Major Christiano Ale-
xandre Homem D’El-Rei e secretariada pelo Sr. Alfredo
Navarro Amorim, reuniu-se em sessao solene e procedeu
os tramites legais para a instalacéo da cidade.

Os coronéis do cacau

Foi o Sul da Bahia uma das regides mais fartas de co-
ronéis do Brasil. Baseada na monocultura do cacau, fruto
gue nao exigia latifandios, a propriedade cacaueira, mesmo
de porte médio, em terreno de primeira qualidade, possibi-
litava ao dono milhares de arrobas de cacau. Muitos foram
coronéis da Guarda Nacional e outros chamados de coro-
néis pela quantidade de améndoas que colhiam. Cinco mil
arrobas era o bastante para o “status” de coronel. Houve,
inclusive, coronéis negros na Regido Cacaueira da Bahia.
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A politica os dividiu em dois grupos, nas primeiras
décadas do século XX. Aqueles que descendiam das fa-
milias mais tradicionais, chefiados por Domingos Ada-
mi de Sa, e os chamados novos ricos, descendentes de
estrangeiros e de nordestinos, enriquecidos no final do
século XIX, através da cacauicultura, liderados por An-
tonio Pessoa da Costa e Silva. A principio, o poder esta-
va com Domingos Adami, até 1912, quando J. J. Seabra
assumiu o governo da Bahia e Antdnio Pessoa assumiu o
comando.

As lutas politicas, em alguns momentos, alcanca-
ram as raias da violéncia, como a guerra entre as familias
Badaro e Oliveira. Entretanto, em época de crise todos se
uniam em torno de interesses comuns.

Os coronéis do cacau tornaram-se famosos através
da literatura, principalmente de Jorge Amado, Adonias
Filho e muitos outros intelectuais da chamada civiliza-
¢ao do cacau. Muitos aumentaram as suas fortunas pela
pratica do caxixe. Segundo Eusinio Lavigne*’, caxixe é
termo regional que significa logro, esperteza, tapeacao.
O caxixeiro contava com o apoio de autoridades venais
da época. A tradicdo conta varios casos de caxixe, na re-
gido. Saboia Ribeiro*, entre os seus contos, descreve,
no seu linguajar escorreito, um caso de caxixe: O velho
agricultor, quase cego, assinou uma promissoria da sua
divida que seria de cinco contos de réis e o espertalhao
colocou cinquenta contos. No vencimento da letra, o ve-

4" LAVIGNE, 1967.
“RIBEIRO, 2005.
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Iho devedor ja havia morrido e foi pouca a demora da
Justica para tomar os bens dos herdeiros. Talvez seja fic-
cao de Ribeiro, mas ilustra bem o significado do caxixe.

Uma quadra popular, nas primeiras décadas do sé-
culo XX, mostrava os destaques do meio coronelistico da
regido:

Na corage, Henrique Alves
no dinheiro, Misaé

o Pessoa, na politica
Mangabeira, nos papé.

Henrique Alves era renomado cacauicultor e pos-
suidor de muitos jagunc¢os. Tornou-se o brago armado
dos coronéis do cacau. Misael Tavares foi o mais rico,
chegou a ser conhecido como o “Rei do Cacau”. Antdnio
Pessoa foi a “raposa politica” da regiao e Joao Mangabei-
ra foi o grande estadista do cacau.

No crepuasculo do Império, inicio dos anos oitenta
do século XIX, chegou para Ilhéus, vindo do Rio de Ja-
neiro, o fidalgo Gentil José de Castro, mineiro, cavalei-
ro da Ordem da Rosa, que havia comprado as terras do
Engenho da Ribeira das Pedras e das margens da Lagoa
Encantada. Gentil de Castro era do Partido Liberal e abo-
licionista declarado. O jovem recém-chegado da Corte
buscava explorar minérios e petroleo na regido. Nao ad-
mitia o trabalho escravo nas fazendas de cacau e chama-
va 0s seus proprietarios de “preguicosos e exploradores
de negros”.

Era amigo do Visconde de Ouro Preto, Ministro de
D. Pedro 11, que dispunha, em suas propriedades, de mui-
tos trabalhadores, entre os quais capangas ou jagungos.
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No dia 9 de setembro de 1885, o prestigiado fazen-
deiro Jodo Carlos Hohllenwerger foi assassinado, em
tocaia, na ponte do rio Itariri. Os dois pistoleiros foram
presos e confessaram que foram contratados por Gentil
de Castro. Como mandante do crime, naquele momento,
nada sofreu. Entretanto, tempos depois, o Partido Libe-
ral perdeu o poder. Gentil de Castro estava no Rio de Ja-
neiro quando foi preso e enviado para Ilhéus.

Gentil de Castro foi a jari, o mais famoso de
Ilhéus, em todos os tempos. Durante o julgamento,
Gentil de Castro apresentou-se usando fraque. Houve
guatro advogados na defesa, entre eles Anténio Car-
neiro da Rocha e Afonso Celso de Assis Figueiredo,
conde de Afonso Celso, famosos em todo o Brasil. Ape-
sar da brilhante atuacdo do Promotor Ciridido Durval,
0s argumentos da defesa convenceram os jurados e 0
réu foi absolvido.

Em 1859, com a Proclamacdo da Republica, Gentil
de Castro ficou rodeado de inimigos em Ilhéus e fugiu. O
povo invadiu suas propriedades e as destruiu. Em 1897,
o jovem fidalgo foi assassinado no Rio de Janeiro, por
republicanos fanaticos que acreditavam no seu envolvi-
mento com 0s monarquistas de Canudos.Conforme Mar-
co Antbnio Vila*, Gentil de Castro “[...] foi morto por dez
oficiais do exército, dois majores e oito tenentes, entre os
quais o filho de Benjamim Constant”.

O VILA, 1977, p. 163.
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A invasao de I1héus por Sebastiao Magali

Interessante acontecimento na Historia de Ilhéus
foi a invasédo da cidade por nove homens, usando farda
do exercito norte-americano e portando até cédigo de
guerra o que poderia facilitar a compra de armas.

Na época, 1907, quase todos os homens de Ilhéus
usavam armas de fogo. O nimero de soldados no destaca-
mento da cidade era pequeno, mas a propria populacéo foi
ao encalc¢o do grupo, apés o primeiro embate, onde morre-
ram um inglés e um soldado de Ilhéus. Os invasores foram
presos na atual estrada Ilhéus-Urucguca. O fato repercutiu
em todo o Brasil. Muitos jornais estrangeiros também re-
lataram a tentativa frustrada dos homens de Magali.

A América vivia sob ameaca da politica do Big-Stick
do Presidente norte-americano, Theodore Roosevelt: os
paises da América Latina que nao seguissem as normas
do Tio Sam estavam sujeitos ao “grande porrete”. Dai, a
preocupacdo. Seria um “baldo de ensaio” para uma inter-
vencgao no Brasil?

O Ministro das Relagdes Exteriores, o Bardo do Rio
Branco, em nota distribuida a Nac¢ao, acalmou os dnimos,
ao afirmar que foi um movimento particular, perpetrado
por um louco que era o gaucho Sebastido Magali.

Refinamento dos coronéis
Ainda nas primeiras décadas do século XX, muitos

coronéis viajavam para Salvador, Rio de Janeiro e Euro-
pa. Os filhos estudaram e graduaram-se em faculdades.
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Houve certo refinamento. Surgiram ideias novas. Foram
construidos palacetes, imitando os do Rio de Janeiro.

A riqueza do cacau atraiu aventureiros, mulheres,
jogadores, elementos de todos os matizes. Abriram-se
casa de cha, café e confeitarias. Hotéis, pensdes e bordéis
estavam sempre lotados.

Exemplo tipico de demonstragao de refinamento foi
dado, em 1915, quando Misael Tavares, na sua residén-
cia, recepcionou o primeiro Bispo de Ilhéus, D. Manoel
de Paiva, apresentando o seguinte cardapio, de acordo
com Guerreiro de Freitas®™:

Menu:

Potage aux pointes d’'asperges

Hors d'auvre

Sardines au gratin, sauce mousseline, croquettes de
volaille, filet piqué a la Printaniére. Paté froid aux cre-
vettes, dinde farcie a la Brésillenne, jambon a York,
salade de laitue

Fruits variés

Dessert: glace a la vanille, gateaux assortis, compotes
Vins: Sauterne, S. Julien, Médoc, Porto, Champagne
Café, liqueurs, cigares.

Na época, o francés era uma lingua usada pelas eli-
tes do mundo ocidental, principalmente pelos intelectu-
ais. Ali, entretanto, para o publico presente, foi na reali-
dade algo muito estranho.

O mando dos coronéis diminuiu com a Revolucao
de 1930. Dai em diante, eles assumiram novas posturas,

0 FREITAS, 1979, p. 141.
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mas 0s seus descendentes ainda mourejam em torno do
poder.

O discurso dos coronéis

Nas primeiras décadas do século XX, existiam
muitos coronéis ignorantes, semianalfabetos, que mal
sabiam escrever ou falar, principalmente aqueles que
faziam parte do grupo dos novos ricos. Entretanto, ha-
via agueles que estudaram e sabiam se expressar em lin-
guagem correta. Destacaram-se nesse grupo os Berbert,
descendentes daquele patriarca que serviu de guia para o
Principe Maximiliano de Habsburgo, na viagem ao Mato
Virgem, e foi o arquiteto da cabana de folhas improvi-
sada para o pernoite do nobre austriaco, cujo local até
hoje é conhecido como “Rancho do Principe”. Segundo
Maximiliano, “muito mais grado de que muito palacio
resplandecente”. Henrique Berbert S& foi apelidado de
“O Rei da Floresta” pelo arquiduque austriaco.

A familia Berbert foi o elo de ligacdo com os “no-
vos ricos” e as familias tradicionais através da politica de
casamento. Varios dos seus descendentes destacaram-se
na vida intelectual ou politica de I1héus.

No dia 7 de setembro de 1922, o Brasil completava
cem anos de Independéncia e para festejar a data a As-
sociacdo Comercial de Ilhéus organizou uma solenidade
em que o palestrante principal foi Epaminondas Berbert
de Castro. O presidente interino da Associacéo, Manoel
Portela, convidou o Bispo de Ilhéus, D. Manoel de Paiva,
para presidir a sessdo. O palestrante citou, no decorrer
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de sua oracéo, iluministas famosos, como Montesquieu,
Rousseau e Voltaire que “[...] foram o alimento comum
da mocidade”. Em determinado ponto de sua oragéo,
interroga: “Mas meus senhores, que teorias novas eram
essas que, agindo sobre o espirito dos enciclopedistas
franceses e de seus progénitos, se propagavam através
de José Joaquim da Maia, Domingos Vidal Barbosa, José
Alves Maciel [...]”? Os ideais reformistas dos filésofos do
século XVIII inflamavam os salées dos coronéis. Tam-
bém foi citado trecho da Declaracéo da Independéncia
dos Estados Unidos. As suas ideias, apresentadas no
discurso, eram liberais. Epaminondas Berbert de Castro
representava o pensamento coronelistico da Republica
Velha. Era liberal, aguele liberalismo importado da Eu-
ropa para o Brasil e, aqui, adaptado aos costumes da so-
ciedade mestica.

O Coronel Domingos Adami de S4, além de politi-
co, era poeta e jornalista, fundador do jornal A Luta, ao
lado de Joao Mangabeira. Pertencente a uma das fami-
lias mais tradicionais de Ilhéus, proprietaria de terras e
escravista, o Coronel Adami de Sa era conservador e tra-
dicionalista convicto. Um dos seus ancestrais foi colega e
amigo de José Bonifacio, o Patriarca da Independéncia.

O Coronel Antbnio Pessoa da Costa e Silva néo per-
tencia as familias tradicionais de I1héus do inicio do sé-
culo XX. Era cearense e, ao chegar a esta regiao, ja havia
ocupado diversos cargos publicos. Foi jornalista, funda-
dor de A Gazeta de llhéus, primeiro jornal a circular na
cidade. Destacou-se como abolicionista atuante, de acor-
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do com Francisco Borges de Barros®. Considerava-se um
liberal e era o expoente politico no periodo coronelesco.
Coronel familiocratico, dominou a politica de Ilhéus de
1912 a 1930. Foi o lider dos novos ricos na regiao e dos
novos coronéis, que o apoiaram até a sua morte.

A partir de 1912, as familias tradicionais de Ilhéus
perderam o poder, com a ascensdo, no cenario estadual,
de J. J. Seabra, amigo particular de Antdnio Pessoa, de
quem sempre foi fiel correligionario. A partir dai, mui-
tos que eram partidarios do Coronel Domingos Adami
foram aderindo ao novo lider, entre eles, o advogado e
brilhante politico Joao Mangabeira.

Com a revolucao de 1930, Eusinio Lavigne assu-
me o poder como prefeito de Ilhéus, descendente dos
Lavigne, de Ilhéus, como diria Jorge Amado. Repre-
sentou, na realidade, a volta ao poder do antigo bloco
das familias tradicionais. Foi escritor, jornalista, soci6-
logo e pertenceu a Academia de Letras de Ilhéus, onde
proferiu memoraveis discursos. Defendia o socialismo,
nao o determinismo histérico ou o socialismo cientifi-
co, que era ateu, como ele proprio costumava afirmar.
Era espirita cardecista convicto. As ideias de Eusinio
Lavigne, apesar da familia tradicionalista, estavam
além de seu tempo.

No Brasil, 0 povo nunca participou das estruturas
do poder. A formacao brasileira foi antidemocratica. O
sistema politico sempre foi excludente. No século XIX,
o liberalismo brasileiro entrava em contradi¢cdo com a

* BARROS, 2004.
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escraviddo, o que alias aconteceu, também, nos Esta-
dos Unidos da América. No Brasil, os homens publicos
pegaram o liberalismo europeu e adaptaram-no as suas
proprias necessidades. Os coronéis do cacau seguiram a
mesma trilha das elites brasileiras. Os costumes e os vi-
cios da Republica Velha eram seguidos de perto pelas eli-
tes da cacauicultura. André Luis Rosa Ribeiro®? discorre
sobre o assunto:

Os ancestrais da familia S4 compunham uma elite colo-
nial educada em Coimbra e outras institui¢cBes univer-
sitarias europeias, e haviam estado entre os lideres do
movimento pela independéncia, ocupando cargo de re-
levo no governo imperial. As proprias mulheres da fa-
milia, como a mae e as tias do Coronel Domingos Ada-
mi de S4, eram igualmente bem educadas, numa época
em que poucos homens tinham essa oportunidade.

O Coronel Domingos Adami liderou os conservado-
res de Ilhéus até 1912, quando perdeu o poder.

A mulher negra em Ilhéus

No Brasil colonial, a mulher fazia o papel de pro-
criadora, mormente as mulheres da casa grande. Elas
pouco saiam, somente por ocasido das festas e dos ri-
tuais religiosos, e ndo participavam das conversas dos
homens. Nao podiam exprimir qualquer desejo sexual,

2 RIBEIRO, 2001, p. 114.
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nem mesmo com o marido, de casamento arranjado. A
mulher era frustrada, enquanto os homens buscavam
descarregar as suas frustragées com as negras e mula-
tas das senzalas. As vezes, desses conluios surgiam os
filhos mulatos que iriam sofrer todo tipo de preconceito.
Na casa grande, eram vistos como negros e, na senzala,
vistos como brancos. Muitos desses mulatos, posterior-
mente alforriados, iam se dedicar a buscar drogas no
sertao, a fim de fugirem daquela sociedade cruel.

As mulatas ndo podiam fugir e, além do mais, sub-
metiam-se a maus tratos das mulheres da casa grande.
Eram o simbolo do pecado, pois com a sua faceirice en-
louqueciam brancos e negros. As mulheres negras tra-
balhavam também de sol a sol. Desconhece-se qualquer
tipo de estudo que aborde a participacdo da mulher bran-
ca ou da mulher negra na sociedade ilheense. No final do
século XIX e nos primeiros anos do século XX, pode-se
citar alguns exemplos de mulheres negras que se desta-
caram em relacéo ao trabalho.

A sociedade de Ilhéus, até o século XIX e inicio do
século XX, era patriarcal. A participacao da mulher era
limitada, principalmente da mulher negra. Sabe-se que
a negra escrava trabalhava diuturnamente, ora cuidando
da cana de agucar ou das plantacGes de cacau, ora culti-
vando produtos de subsisténcia. Era trabalho pesado e,
ainda, cuidava dos afazeres domesticos.

No século XIX, uma mulher negra vai se tornar co-
nhecida, através da oralidade, cuja memoria ainda hoje é
preservada por seus descendentes. E Mejigd, trazida da
Africa para o Engenho de Santana, onde foi escrava e rece-
beu o batismo cristédo sob o nome de Inés. Seu viver e seu
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fazer constituiram-se em dignidade, pois Mejiga transmi-
tiu a seus netos os valores por ela trazidos da Africa e que
se fizeram fundamentos de resisténcia, pelo viés da reli-
gido. Tornou-se por demais conhecida entre a populacdo
pobre, os excluidos, a quem ela sempre estava disposta a
socorrer com o0s seus conhecimentos de cura.

No século XX, duas mulheres negras serao focali-
zadas, pela notoriedade que obtiveram no decorrer das
suas existéncias. Uma delas foi Maria da Conceicéo So-
ares Lopes, filha do médico Jodao Batista Soares Lopes e
de D. Laura Ferreira Lopes. O seu pai, Dr. Soares Lopes,
tem o nome imortalizado numa das principais avenidas
da cidade, a Avenida Soares Lopes.

Em 1923, Conceicado Lopes, como era mais conheci-
da, formou-se com a primeira turma de professorandas
do Instituto Nossa Senhora da Piedade. Estudou na Es-
cola de Mdsica da Bahia e foi, durante muitos anos, pro-
fessora de piano, em Ilhéus. Foi vereadora e ocupou uma
secretaria no municipio. Por longos anos, foi importante
membro da Associacdo Santa Isabel. Conceicdo Lopes
organizou espetaculos maravilhosos que embeveciam
0s espectadores. Geralmente, esses eventos eram volta-
dos para obras de caridade. Ela encantava os saldes dos
coronéis com os magnificos saraus ali realizados. Havia
uma festa anual, denominada Festa das Rosas, na qual
a juventude de Ilhéus brilhava através de apresentacdes
bem ensaiadas por “Cei¢a”, nome carinhoso dado pelos
amigos mais intimos. Conceicdo Lopes frequentava a
chamada “alta sociedade”, na qual sempre foi respeitada
e admirada, apesar do racismo acentuado no ambiente
social de llhéus.
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Outra mulher negra que se destacou em llhéus,
no século XX, foi Isabel Rodrigues Pereira, herdeira do
“Terreiro Nkoce Mucumbe”, situado no Alto da Conquis-
ta, em Ilhéus. Esse terreiro foi fundado em 1885, com o
nome de “Aldeia de Angord”.

Em 1946, lzabel Rodrigues Pereira, mais conheci-
da como Méae Roxa ou D. Roxa, assumiu a conducgéo da
Casa, que passou a ser denominada de “Terreiro Senhora
Santana Tombenci Neto”. “D. Roxa foi uma das mais im-
portantes ialorixas de Ilhéus e da Bahia, na época em que
viveu”, de acordo com documento da Associacao Benefi-
cente e Cultural Matamba Tombenci Neto. A sua casa era
frequentada por pessoas de todos 0s segmentos sociais,
desde coronéis do cacau, médicos, advogados, professo-
res, pessoas ligadas ao comércio, bancarios, amantes da
seita, estudiosos da cultura negra, proletariado e gente
de posicao economica abaixo do nivel de pobreza.

As cerimonias realizadas no terreiro de D. Roxa,
em homenagem aos seus orixas, eram conhecidas pela
maior parte da populacdo de Ilhéus. Nenhuma pessoa
necessitada chegava com fome ao terreiro da D. Roxa
sem que lhe fosse fornecido um prato de alimento. Ela
distribuia, com os pobres, o que hoje se denomina cesta
béasica, principalmente na Semana Santa e no Natal. O
seu trabalho filantrépico foi imenso. Ela era um exemplo
de moral e dignidade. Apesar do preconceito racial e reli-
gioso que sofria, D. Roxa impunha respeito.

Em 1973, D. Roxa faleceu e, dois anos depois, o terrei-
ro passou a ser dirigido por Ilza Rodrigues, sua filha, Mae
l1za. Atualmente, a casa € denominada “Terreiro Matamba
Tombenci Neto” e da continuidade ao trabalho de D. Roxa.
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Racismo cientifico

No século XIX e inicio do século XX, o racismo agi-
gantou-se, ndo somente na Europa, mas em todo o mun-
do, praticamente. Tornou-se moda e foi respaldado pela
ciéncia. Sobre isso, Renato da Silveira afirma®?:

O racismo europeu, no século XIX, foi institucionali-
zado e esmagadoramente majoritario na opinido das
elites cultas e das classes governantes. Naquela época,
a situacdo era diametralmente oposta a atual: quase to-
dos os cientistas eram racistas convictos.

As hipéteses sobre a inferioridade antropoldgica do
negro e a degeneracdo dos grupos mesti¢cos eram defendi-
das em todas as partes do mundo e no Brasil. A nogdo de
raga tornou-se o centro nevralgico dos estudos dos cien-
tistas sociais. A raca branca se extremava perante as racas
consideradas inferiores. Ela julgava possuir a missao civi-
lizadora, voltada para os povos que consideravainferiores.
No bojo de sua ideologia, além de se considerar superior,
ela arrogava-se o direito de levar, aos menos favorecidos,
areligiado, a ciéncia, a tecnologia e um modo de “vida de-
cente”. Desde o século XVIII, os filésofos franceses que
condenaram a escravidao e o colonialismo, muitas vezes,
numa verdadeira atitude de contradicdo, demonstravam
sentimentos racistas, a exemplo de Voltarie, ao afirmar
gque 0s negros “teriam apenas um pouco mais de ideias
gue os animais e mais facilidade para exprimi-las”.

S SILVEIRA, 2000, p. 89.
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O tedrico racista europeu mais conhecido dos bra-
sileiros foi 0 Conde de Gobineau, que viveu no Brasil de
1869 a 1870, na época de D. Pedro Il, de quem foi ami-
go e admirador. Gobineau foi alto procer da embaixada
francesa no Brasil. Defendia a teoria da degeneragéo ra-
cial. Essa degeneracéo seria o resultado da miscigenacao
entre o branco e as ragas consideradas inferiores. Para
Gobineau, a raca superior seria dotada de impulso con-
quistador, enquanto que as ragas tidas como inferiores
ficariam, muitas vezes, impossibilitadas de conquistar o
vizinho.

Chegou a existir, na Alemanha, uma Associacdo Go-
biniana, para difusdo das ideias do referido conde que,
cada vez mais, se aproximavam das de Nietzsche, o te6-
rico do super-homem. O gobinismo fundamentava-se na
concepcdo da raca como importante fator da Historia.
Acompanhava o poligenismo, a teoria da diversidade radi-
cal das racas humanas que sustentava a superioridade da
raca ariana, do louro e do licocéfalo sobre todas as outras.
O cruzamento dessa raca superior seria motivo da dege-
neracdo dos povos arianos. As nagdes que conservam a
pureza ariana seriam as mais brilhantes da terra. As ideias
gobinianas ajudaram, em muito, mais tarde, a ascensao
do nazismo, na Alemanha, e fizeram crescer o execrando
pensamento da superioridade do branco frente ao negro.

Gobineau “previu” o esfacelamento do Brasil, que
se daria dentro de 200 anos, pois, segundo ele, a miscige-
nacdo existente ndo permitiria a manutenc¢ao da unida-
de nacional. Essa tendéncia, sem qualquer fundamento,
dominou o pensamento de muitos cientistas do mundo,
inclusive de brasileiros. O Conde de Gobineau, Joseph
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Artur Gobineau, ajudou a formar a corrente do racismo
cientifico que serviu de argumento para os ultimos ins-
tantes da escraviddo no Brasil, e sustenta ainda as ideias
racistas que se espraiam pelo mundo.

Além das ideias defendidas por Gobineau, houve
outras correntes cientificas, como o darwinismo social,
gue, mesmo inspirado em Charles Darwin, considerava
a selecdo social um processo degenerativo, pois somente
beneficiaria as racas inferiores. Destaca-se, nesse gru-
po, entre outros, George Vacher Lapouge, que também
prognosticava um futuro sombrio para o Brasil, devido
a degeneracao racial, principalmente em virtude da pre-
senca do negro. O Evolucionismo Social afirmava que o
ponto maximo do progresso humano foi alcancado pelo
ariano, e as demais racgas ainda se encontrariam em evo-
lugao primitiva. Entre outros, a figura mais conhecida é
Lewis Henry Morgan, citado por Engels, na sua obra A
origem da familia, da propriedade privada e do Estado.
Morgan divide a evolucdo em trés estagios: selvageria,
barbérie e civilizacao.

No Brasil, muitos foram os cientistas e intelectuais
que importaram as ideias racistas, a exemplo de Nina
Rodrigues, Varnhagem, Euclides da Cunha, Oliveira
Vianna e outros.

Com o respaldo da ciéncia, o racismo cresceu, prin-
cipalmente a partir da segunda metade do século XIX e na
primeira metade do século XX. As racas consideradas in-
fectas pelos racistas seriam negros, judeus, ciganos e indios.

As ideias racistas contribuiram para que muitos
fazendeiros e homens publicos do século XIX defendes-
sem a escraviddo como necessaria a sociedade, na sua
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complexa divisdo de trabalho. Os que mantinham esse
ponto de vista viam 0S negros escravos como criaturas
inferiores que, no concerto da sociedade, carregavam o
determinismo do trabalho compulsoério.

As elites ilheenses do século XIX, proprietarias de
terras, que procuravam apresentar caracteristicas “aris-
tocraticas”, pensavam dessa maneira, através dos seus
mais ilustrados membros.

Consideracoes finais

Aproximadamente trés quartos dos escravos ne-
gros de Ilhéus trabalhavam na lavoura, desde a segunda
metade do século XVI, época em que chegaram os afri-
canos. Era comum os escravos domeésticos, carregado-
res, artesdos, vendedores ambulantes e outros. No caso
especifico de Ilhéus, os fazendeiros permitiram, como
em outras partes do Brasil, a “brecha camponesa”. Os
escravos recebiam um pedaco de terra para cultiva-la,
melhorar sua alimentagdo e mesmo vender o produto
gue, em alguns casos, foi usado para a prépria alforria.
Essa pratica ajudava a prender o escravo a propriedade
e evitar a sua fuga, além de permitir melhor qualidade
de vida.

O trabalho do escravo, no Sul da Bahia, foi impor-
tante, desde a cana de acUcar até a cacauicultura. Houve,
no século XIX, a figura do desbravador, tao cantado pe-
los literatos regionais, que realmente existiu, mas exis-
tiu também o trabalho escravo na lavoura do cacau. As
grandes propriedades de cacau surgiram com o trabalho
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do negro. Apos a abolicdo, muitos abandonaram os seus
senhores e alguns chegaram a ser plantadores de cacau.

Os escravos em Ilhéus sofreram, como em qualquer
outra parte do mundo. Como afirma Mary Ann Mahony®4,
“Eram postos a trabalhar; vendidos, comprados e herda-
dos; seduzidos, estuprados e privados de seus direitos,
enquanto pais de seus filhos; acoitados e espancados por
atos menores ou maiores de insubordinacéo; e enterra-
dos em covas desprovidas de lapides.”

Apos a Lei Aurea, o negro, sem oportunidades ou-
tras, vai sofrer as agruras da fome e da miséria. Nao mais
vai ser chicoteado por ordem do amo, mas vai viver hu-
milhado, tendo em vista ser ele excluido do projeto de
nacao. Isso terminou por gerar uma gigantesca divida
social, em cujo bojo se abriga muito da violéncia atual,
nesta caricata “democracia racial” em que a sociedade
se travestiu. Atualmente, essa situacdo vem mudando.
Conhecendo os seus direitos de cidad&os, os afrodescen-
dentes vém reagindo cada vez mais e ascendendo, na in-
grata luta por participar da riqueza da nacgao, cuja elite
dominante sempre engendra novos processos de invisi-
bilidade e excluséo.

Elis Fiamengue®®, em pesquisa de amostragem ét-
nico-racial realizada em 2007, na Universidade Estadual
de Santa Cruz (UESC), informa que 66% dos estudan-
tes declararam-se afrodescendentes. Essa percentagem
mostra a mobilidade social vertical ascendente daqueles

% MAHONY, 2001, p. 138.
% FLAMENGUE; JOSE; PEREIRA, 2007.
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cujas raizes pertenciam a categoria de escravo ou ex-es-
cravo até o século XIX.

A participacdo do negro no processo civilizatdrio de
Ilhéus, como em todo o Brasil, é notdéria nos mais varia-
dos aspectos da cultura e do cotidiano, desde a econo-
mia, musica, alimentacao, religido, danca e na alegria do
povo que o baiano herdou do negro.

Atualmente, apesar do racismo que ainda persiste,
o afrodescendente vem minando fronteiras e ja consegue
ocupar cargos em alguns niveis dos poderes do Municipio
e em algumas organizacoes politicas, intelectuais, artisti-
cas, econdmicas e religiosas. Sabe-se, no entanto, que o
processo de inclusdo ainda esta muito longe de terminar.

456 | Mejiga e o contexto da escraviddo



S&o Jorge dos llhéus: um panorama histérico

Referéncias

ANDRADE, Maria José de Souza. A mao de obra escrava
em Salvador: 1811-1888. Sao Paulo: Currupio; Brasilia,
D.F.: CNPq, 1988.

AUGEL, Moema Parente. A visita de Maximiliano da
Austria a llhéus. Salvador: Publicacdo da UFBA, 1981.

BARROS, Francisco Borges de. Meméria sobre o Munici-
pio de llhéus. lIhéus: Editus, 2004.

CALMON, Pedro. Historia do Brasil. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1959. v.1.

CAMPQS, Jodo da Silva. Cronica da Capitania de Sao
Jorge dos Ilhéus. Ilhéus: Editus, 2006.

CARRARA, Angelo Alves. Um lugar na Histéria: a capita-
nia e comarca de Ilhéus antes do cacau. Ilhéus: Editus, 2007.

CASTRO, Epaminondas Berbert de. Discurso no cinquente-
nario da elevagdo de Ilhéus de vila a cidade. In: Formacao
Economica de Ilhéus. IIhéus: Prefeitura Municipal, 1981.

CHAUI, Marilena. Cultura e democracia. So Paulo: Cor-
tez, 1989.

COSTA, Emilia Viotti da. Da senzala a colonia. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1989.

DIAS, Marcelo Henrique. Um lugar na Historia: a capita-
nia e comarca de Ilhéus antes do cacau. Ilhéus: Editus, 2007.

Mejiga e o contexto da escravidédo | 457



Carlos Roberto Arléo Barbosa

FIAMENGUE, Elis Cristina; JOSE, Wagner Duarte; PEREI-
RA, Carlos José de Almeida. A UESC em preto e branco.
Brasilia, D. F.: MEC: SECAB, 2007.

FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala. Rio de Janeiro:
José Olympio, 1958.

FREITAS, Antonio Fernando Guerreiro de. Os donos dos
frutos de ouro. [19797]. Dissertacdo (Mestrado em Cién-
cias Sociais)- Universidade Federal da Bahia, Salvador, 1979.

. Caminhos ao encontro do mundo: a capita-
nia, os frutos de ouro e a Princesa do Sul. Ilhéus, 1540-1940.
Ilhéus: Editus, 2001.

LAVIGNE, Eusinio. Cultura e regionalismo cacaueiro.
Rio de Janeiro: Cultura Brasileira, 1967.

MAHONY, Mary Ann. Instrumentos necessarios: es-
cravidao e posse de escravos no Sul da Bahia no século XIX
1822-1889. Revista Afro-Asia, Salvador, n. 25, 26, p. 95-
139, 2001. Anual.

MATTOSO, Katia M. de Queir6s. Bahia século XIX: uma
provincia do império. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1992.

. Da Revolucao dos Alfaiates a riqueza dos
baianos no século XIX. Salvador: Currupio, 2004.

REIS, Jodo José. Rebelidao escrava no Brasil: a historia
do levante dos malé — 1835. Sao Paulo: Brasiliense, 1986.

. A morte é uma festa. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1991.

458 | Mejigé e o contexto da escravidao



S&o Jorge dos llhéus: um panorama histérico

RIBEIRO, André Luiz Rosa. Familia, poder e mito: o mu-
nicipio de Sao Jorge dos Ilhéus (1880-1912). I1héus: Editus,
2001,

RIBEIRO, Sabdia. Rincoes dos frutos de ouro: contos
regionais da Bahia. llhéus: Editus, 2005.

SALES, Fernando. Memadria de IlThéus. Em comemoracéo
ao centenario de llhéus. Sdo Paulo: GRD, 1981.

SCHWARTZ, SUART B. Segredos internos: engenhos e
escravos na sociedade colonial — 1550-1835. Sao Paulo: Com-
panhia das Letras, 1988.

SILVA, Fernanda Amorim da. Cultivando a liberdade: alfor-
rias em Ilhéus. In: CARRARA, Angelo Alves. Um lugar na
Historia: a capitania e comarca de Ilhéus antes do cacau.
IIhéus: Editus, 2007.

SILVA, Neila Oliveira da Silva. A elite local na vila de S&o
Jorge dos Ilhéus, século XVIII. In: DIAS, Marcelo Henrique;
CARRARA, Angelo Alves (Org.). Um lugar na Histéria: a
capitania e comarca de Ilhéus antes do cacau. llhéus: Editus,
2007.

SILVEIRA, Renato da. Os selvagens e a massa: papel do
racismo cientifico na montagem da hegemonia ocidental.

Revista Afro-Asia, Salvador, n. 23, p. 87-144, 2000. Anual.

SIMONSEN, Roberto C. Histéria economica do Brasil,
1500-1820. 4. ed. S&o Paulo: [s.n.], 1962.

TAPAJOS, Vicente. Historia do Brasil. Sdo Paulo: Compa-
nhia Editora Nacional, 1969.

Mejiga e o contexto da escraviddo | 459



Carlos Roberto Arléo Barbosa

TAVARES, Luis Henrique Dias. Historia da Bahia, S&o
Paulo: UNESP; Salvador: EDUFBA, 2001.

VERGER, Pierre. Noticias da Bahia — 1850. Salvador:
Currupio, 1981.

VILA, Marco Antonio. Canudos: o povo da terra. Sdo Paulo:
Atica, 1977.

460 | Mejiga e o contexto da escravidao



DO ENGENHO DE SANTANA
A0 ILE AXE IJEXA:
O FINAL DO GONTEXTO DA
ESGRAYIDAO

Ruy do Carmo P6voas

E notoria, no Brasil, a avers&o ideologizada institu-
cional de tratar de assuntos historicos, tomando a histo-
ria oral como fonte de verdade. Na Regido Sul da Bahia
nao é diferente. Vale o que esta escrito, documentado e
nisso se presentifica nossa heranca romana. Se bem que
devam ser levados em consideracdo 0s avangos que 0S
Cursos de Historia vém conseguindo, ha temas lacunares
gue a documentacdo escrita ndo preenche e em relacdo
aos quais a historia oral ainda néo foi levada em conside-
racdo. Entre eles, os descendentes dos escravos do Enge-
nho de Santana, que se situou em Ilhéus.

Acreditamos ter contribuido para uma rediscussao
de parte desta histéria. Foi justamente por isso que parti-
mos dos relatos preservados no 11é Axé ljexa, em Itabuna,
fundado em 1975, pelos descendentes da escrava Inés, de
nome nagd Mejiga, negra oriunda de llexa, sacerdotisa
de Oxum. Seus descendentes ainda preservam varios re-
latos, que tém sido narrados de geracdo em geracdo. A
importancia desses relatos reside em eles se constituirem
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parte da histéria mais ampla da Regido Sul da Bahia. Foi
justamente nesse territério que alguns dos descendentes
de Mejiga terminaram por fundar um terreiro de candom-
blé. Tomamos, entdo, um terreiro de candomblé como
foco de resisténcia, sobretudo da preservacéo dos relatos
orais de fatos que contam parte da historia de 1lhéus.

No rastro da Lei 10.639/2003, complementada
pela Lei 11.645/2008, demos énfase a histéria dos afro-
descendentes. Esse foi o grande foco direcionador des-
ta coletanea. Dai, metodologicamente, a construcao de
molduras: uma, mais ampla, focalizando a escravidao no
mundo; outra, com consideracdes sobre o Brasil escra-
vocrata; outra mais, abordando a escravidao em Ilhéus;
outra, a escraviddao no Engenho de Santana; mais uma,
focalizando o 1lé Axé ljexa, e mais outra, rastreando a
histéria de Mejiga através de relatos orais de suas bisne-
tas, todas elas ja falecidas. Tais relatos, no entanto, ainda
permanecem conservados ha memoria dos descendentes
de Mejigd, no 11é Axé ljexa. Por sua vez, documentos car-
toriais também foram pesquisados, no intento de estabe-
lecer um dialogo entre as fontes orais e escritas.

De um lado, sabe-se, através das narrativas orais
dos descendentes de Mejiga, que ela foi escrava no En-
genho de Santana e, por isso mesmo, a escravidao foi o
tema transversal que perpassou os enfoques elaborados
nos textos componentes deste livro. Por outro lado, se o
rastreamento documental ndo comprova sua existéncia,
também néo consegue negar tal fato de modo categérico.

E instigante compreender como o segmento social
constituido pelo povo de santo, resistiu e ainda continua
resistindo a toda sorte de excluséo e preconceito. Sabe-se
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gue o Estado legislou a excluséo e impediu a ascensao dos
negros escravos e ex-escravos e isso foi mola propulsora
para deixar os afrodescendentes, em sua maioria, & mar-
gem do acesso e consumo dos bens e servi¢os da nagao.
Entéo, a partir dos relatos sobre a vida de Mejigd, busca-
mos esclarecer como esses afrodescendentes resistiram e
guais mecanismos dessa resisténcia foram postos em pra-
tica. Se eles foram submetidos a técnicas de invisibilidade,
também souberam articular.

O mundo nos exige dindmica e nos exige 0 novo,
nem que seja sé o0 mesmo que se altera. Por isso, nos-
sa preocupacao em refletir sobre o real. Ainda nos dias
atuais, vemos um quadro em que o povo de santo é com-
batido sem tréguas por varias denominacdes religiosas,
enquanto se preserva dentro dos muros dos terreiros
verdadeiras preciosidades que, vindo a luz, melhor ex-
plicam a nossa génese, formacéo e cultura. Permeiam o
imaginario da Regido Sul da Bahia elementos formadores
de nossa identidade, rejeitados, negados, olvidados. Por
ISSO mesmo, 0s textos que compdem este livro articulam
uma tentativa de identificar esse imaginéario, desvelando
a sinuosidade de um movimento, no minimo esquizofré-
nico, que tanto tem caracterizado a sociedade que cria-
mos, baseada em autoritarismo, elitismo e excluséo.

Também por isso, buscamos dar voz ao excluido, para
gue ele mesmo narrasse sua propria histéria. E porque, en-
tre nds, muitos dos documentos dessa histdria séo orais,
tivemos que narrar a historia de Mejiga pela via da orali-
dade. Enquanto objetivamos dar conta de parte da histéria
regional, também tracamos a trajetéria de Mejiga e de seus
descendentes até a fundacdo e o desenvolvimento do Ilé
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Axé ljexa. A partir deste livro, essa historia também passa a
ter feicéo escrita. Acreditamos ter contribuido para a rede-
finicao do perfil cultural da Regiao Sul da Bahia, através de
um espaco de terreiro, para revelar a face afrodescendente
dessa Regido. Pensamos, desse modo, que fornecemos ele-
mentos que propiciam a insercao de questdes ligadas ao
conhecimento afrodescendente no curriculo de educacao
das séries basicas.

O ato de dar voz ao excluido, no entanto, requer
contextualizagdo. Por isso mesmo, neste livro, levanta-
mos o cendrio da escraviddo a partir do enfoque especial
dado ao Engenho de Santana, aonde Mejiga, a escrava
que veio de Ilexa, iniciou uma trajetoria que se configura
numa forma de resisténcia para os seus descendentes.

Acreditamos que, na divulgagdo das historias pre-
servadas numa comunidade religiosa de matriz africana,
0 seu saber e 0 seu conhecimento haveréo de contribuir
para a integracéo de saberes e a quebra de preconceitos.

Vale, ainda, considerar que nao se trata apenas de
dar voz a quem foi silenciado. E necessario, principal-
mente, compreender esse siléncio, bem como o esqueci-
mento em suas modalidades e significagdes. Dai a con-
textualizacdo que esta coletanea também faz através de
ensaios de varios historiadores. Isso, em certa medida,
ajuda a entender melhor as regras e os jogos do silen-
ciamento imposto as comunidades religiosas de matriz
africana, pelas elites dominantes deste pais.
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IMAGENS DE HERANGA:
RETORNO DO IJEXA 4 GASA
DE MREJIGA, O ANTIGO
ENGENHO DE SANTANA

Ruy do Carmo P6voas
André Elvas Falcao Soares

O egbé do 11é Axé ljexa realizou uma viagem ao Rio
de Engenho no dia 15 de novembro de 2011. A viagem
teve como objetivo revisitar o sitio onde se localizava o
Engenho de Santana, cujos restos ja nem sao visiveis.

A depredacao, o aterro, o dominio da vegetacao,
tudo isso apagou os restos que sobraram do referido
engenho. Resiste ainda a capela de Senhora Santana, a
segunda mais antiga do Brasil, erguida em 1548, pelos
jesuitas. Tombada pelo IPHAN, a capela esta entregue a
sua propria sorte. Um morador da localidade, segundo
ele mesmo, olha, isto €, toma conta do monumento por
iniciativa propria.

Uma das mos do engenho é hoje utilizada por um
bar, como suporte para churrasqueira. O resto de um dos
tachos do engenho esta exposto a curiosidade publica,
mas sem explicacdo historica alguma.

Na localidade do Rio de Engenho, ainda residem
remanescentes de Mejigd, a exemplo de Domingos do
Carmo, filho de Clemente do Carmo, consequentemen-
te sobrinho de Jovanina e demais narradoras arroladas
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neste livro. Domingos conta atualmente com 82 anos.
Ele e o babalorixd Ajala Deré, professor Ruy Pévoas,
aproveitaram a ocasido para atualizar suas memdrias e
rever a histéria da familia Carmo, surgida ali, no espaco
do engenho, no século XIX.

A viagem se desenvolveu através de um roteiro pe-
dagogico, marcado por momentos de exposicdes orais,
rituais do povo ijex4, visita a diversos espacos do sitio. A
visita a capela e as aguas correntes do Rio Santana cons-
tituiu-se ocasido de verdadeira oportunidade de desper-
tar as sensibilidades.

A seguir, imagens do evento, tomadas por André, falam
por si.
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Mejigd continua falando, através das
narrativas de seus descendentes. Uma voz
potente, que nasceu na nobreza de llexa,
atravessou o Atlantico no bojo de um navio
negreiro e foi obrigada a ser escrava em um
engenho de cana-de-acucar, em llhéus. Ela
inicia um sistema de transmiss&o oral, secre-
to, circunscrito a seus descendentes. Tal sa-
ber diz de outro sistema de valores, de outro
estar no mundo.

Ela conseguiu, de dentro do sistema
oficial, sufocada pela escravidédo, driblar a
repressao dos catélicos e fazer com que o pa-
radigma nagd passasse a embasar o viver e 0
fazer de seus descendentes. Apesar de imer-
sa numa sociedade profundamente precon-
ceituosa, Mejiga desenvolveu uma estratégia
suficientemente capaz de fazer os valores,
por ela defendidos e ensinados, perpassarem
as varias geracOes de seus descendentes.

Pelos seus predicados, resisténcia e
largueza de objetivos, Mejiga conseguiu que
seus descendentes conservassem o saber que
ela transmitiu. E foi além: sua familia apren-
deu com ela, a velha sacerdotisa, também a
perpetuar uma compreensao e uma inter-
pretacdo do universo e da vida para aléem do
paradigma oriundo da Ibéria.
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